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  همقدم
  از میان بَر خاستن  
  

ش�ت پھ ای ک�ھ  زندگی ای کھ پشت سر نھ�اده و نی�ز در ھ�ر ک�ردار و اق�دام و حادث�انسان در تجربھ اش از کلّ 
 احساس�ات سر می نھد بھ غیر از آنچھ کھ بھ مصرف می رساند و تفالھ و ضایعاتی ک�ھ ب�ر ج�ای م�ی نھ�د  و
 س�ت میدھ�ددزشت و زیبایی را کھ بسرعت فراموش می کند و حسرت و امیدھائی را کھ پیاپی می یاب�د و از 

 طفی را ک�ھی و ع�اق�ات م�ادّ و نی�ز تعلّ  نیز عشق و نف�رت ھ�ائی را ک�ھ تجرب�ھ م�ی کن�د و از س�ر م�ی گذران�دو 
غی�ر از یش ب�اقی م�ی مان�د بتی با آن سرگرم می شود و سپس خنک م�ی گ�ردد، دیگ�ر چ�ھ چی�زی ب�رابرای مدّ 
ن تنھ�ا ا بعن�واوج�ود فیزیک�ی اش ر ت س�ر م�ی گ�ذارد ،کھ پیش روی دارد و ھمچ�ون گذش�تھ پش�ی را آینده ا
 اری�ی�ن تنھ�ا اش�ود  تی کھ از آغاز زندگی تاکنون ب�ا او ب�وده اس�ت و در واقع�ھ ای ک�ھ م�رگ نامی�ده م�یواقعیّ 

ی او د ب�ر زن�دگو در ھمھ جا و در خواب و بی�داری ش�اھ دھد ، یاری کھ بلاوقفھ ثابت قدم را نیز از دست می
غوش�ی آای�ن ھ�م  ت�ن اس�ت و می�وۀ م�ائی روح وبوده است. بھ تجربھ می توان گفت کھ انسان محصول گردھ

و انس�ان  از طری�ق روح نی�ز ت�ن را م�ی یاب�د. می باشد و انسان از طریق تن موفق بھ درک روح می شود و
 ی م�ی کن�ددر عین حال کھ نھ تنھا نسبت بھ روح و بلکھ نسبت بھ تن خود نیز احساس حق�ارت و ش�رمنده گ�

 و کن�د س م�یو برحق تر احس�اد را از ھر دوی آنھا بھتر و برتر نیز حسّ مظلومیت دارد در عین حال خو و
 و ب�ھ آورد تح�ت ام�ر خ�ودش کن�د ک�ھ آن�دو را ب�ا یک�دیگر ب�ھ اتحّ�اد رس�انیده و نیز در تمام عمرش تلاش می

ر در س��تمو اعم��ال زن��دگی ھ��ر بش��ری بط��ور مامی��ال  آگ��اه و ناخودآگ��اه در مح��ور ک��لّ ھم��ۀ لح��اظی ای��ن ت��لاش
ود ادث می ش�حبین این دو  لاقی این دو و نیز در فاصلۀبلکھ از ت نھ تن است و نھ روح جریان است. انسان

یتش بھ د و معنوریز بھ گونھ ای تن را در زیر و روح را در بالای خود می یابد کھ مادیّت خود را در تن می
نوس��ان  نب��ودی ب��ین ب�ود و وض��عیتّس�مت روح ب��الا م�ی رود و خ��ود انس��ان ھم�واره ن��ھ اینس��ت و ن�ھ آن و در 

ت س�ن نف�س انس�ان ھم�اه و معنا و بین ثقل و نور و پایین و بالا. و بدین معنا بھ لح�اظ دین�ی، ادارد، بین مادّ 
 او را در باشد کھ در ھر خواھشی روح و تن بھ ھم نزدیکت�ر ش�ده و کھ خواھنده گی بزرگترین صفت آن می

ردد ک�ھ ای�ن فش�ار در خواھش�ی ارض�اء م�ی گ�میان خود می فشارند و تحت این فش�ار اس�ت ک�ھ او ب�ھ می�زان 
ر س�ر ب�الای کمال این رضایت وقتی حاصل می شود کھ تن و روح در ھم شوند و او در میان نباشد و بلکھ ب

ی�ن می�ان ای کھ از این اتحاد در مقام شاھد قرار گیرد و در تماشای این یگانگی ارضاء گردد. و انسان بمیزان
ن اس�تقلال رس�د. ای�ن تماش�ا و ای� کند و بھ اس�تقلال م�ی ی اش را خلق میبر می خیزد حضور و وجود انسان

م�رگ   ع�ۀاوس�ت. و در واق انس�انیّتمان�د و  تنھا چیزی است کھ برای انسان بصورت وضع واحدی ب�اقی م�ی
  می گردد.   ینیز بمیزان این استقلال و شھادت و خلقت خویش است کھ بر جدائی تن و روح راض

 ای کس�ب ب�ر ن ک�ھ ب�ر روح خ�ود احاط�ھ و س�لطھ ن�دارد ب�ر ت�ن خ�ود نی�ز ن�دارد. و ت�لاشانسان بھ ھمان میزا
نس�ان ش موج�ب رن�ج ارّ ، تلاشی کھ بواس�طۀ ناک�امی مس�تمتلاشھای انسان است  چنین سلطھ ای محور ھمۀ

ز می��ان ی��ن ادر ا. و  اس��ت و ای��ن رن��ج  از می��ان نم��ی رود مگ��ر اینک��ھ انس��ان از می��ان ت��ن و روح برخی��زد
  . استقلال تجربۀ رسد : مرگ قبل از مرگ می تن آدمی بھ تجربۀبرخاس

از ت�ن  تن ھمچون قطعھ گوشتی است کھ در زیر تابش روح کھ ھمچون آفت�اب اس�ت ق�رار دارد و بخ�اری ک�ھ
. پس  تن ارش روح برب.  تحت الشّعاع آفتاب بر می خیزد انسان است. انسان محصول امر روح بر تن است

ای�ن  خواهاستن اس�ت ک�ھ خ�واه ن�ارخمی باشد و رشد انسانی ھمانا مراحل این ب» ستھبرخا«انسان موجودی 
  مرگ ممکن می شود. برخاستگی بطور کامل در واقعۀ

ش ھ از ط�ریقکاحساسات نیز نیست و حتیّ آن جریانی  انسان نھ تن است و نھ روح و حتیّ اعمال و افکار و
 ، ب�د ، بخ�و د نی�ز نیس�ت. انس�ان حتّ�ی ص�فات ھ�م نیس�ت:احساس تبدیل بھ اندیشھ و آنجا بھ فع�ل در م�ی آی�

س�بت ک�ھ ب�ھ خ�ود ن ه ای را، عادل و.... . انسان ھیچ کدام از مع�انی و م�ادّ  ، ظالم جاھل زیبا، عالم ، ، زشت
ی�ر از دھ�د و ھم�ین نمای�انگر ای�ن حقیق�ت اس�ت ک�ھ انس�ان غ نس�بت م�ی» خ�ود«. او فق�ط ب�ھ  دھد نیس�ت می

 ان م��یو اعم��ال و افک��ار و احساس��ات و امی��ال جملگ��ی محص��ولات و مخلوق��ات انس��ص��فات  . کلیّ��ۀ اینھاس��ت
. ول�ی  نباش�ند ک�ھ از انس�ان ب�ر م�ی خیزن�د و ای�ن نخس�تین نم�ودار برخاس�تگی انس�ان اس�ت و ن�ھ خ�ود انس�ا

م�ی » خواس�تگی«ای�ن برخاس�تگیھایش ک�ھ ب�ھ س�رعت تب�دیل ب�ھ  ۀبرخاستگی نھائی انسان آنس�ت ک�ھ از کلی�
ی آش��کار م��ی ش��ود. زی��را خواس��تن برخاس��تگیھا» انس��ان«در ای��ن خی��زش نھ��ائی اس��ت ک��ھ  ش��ود برخی��زد و

  دد.خویش موجب در خویش فرونشستن می گردد کھ سراسر اسارت بار است و موجب گم شدن انسان میگر
و  س�تاس�خن م�ی گوین�د ک�ھ غال�ب » او«تن و روح ھمان من و توئی است کھ در روی�ارویی ب�ا یک�دیگر از 

ت ک�ھ ت ک�ھ خلیف�ۀ خداس�ظھ�ور م�ی رس�د و ای�ن ظھ�ور ھمان�ا انس�ان اس� آن رویارویی بھ عرص�ۀبتدریج در 
  غیب بیرون می آید. بتدریج از عرصۀ
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خی�زش  گردد کھ این وضع در عین حال کھ ض�دّ  خواستگی می –برخاستنی (ظھور) دچار خود  ھر انسان در
ی ش�ود م� شناسی انسان –فی موجب خود مصر –بعدی می باشد و آن را بھ تعویق می اندازد ولی این خود 

نس�انی خاس�تن بع�دی م�ی گ�ردد ک�ھ خی�زش آگاھان�ھ و ارادی م�ی باش�د ک�ھ ابرکھ سکوی پرشی برای از خود 
  ترین نوع انسان را آشکار می سازد.

 م�ی باش�د ناخودآگاه و ناخواستھ و غریزی داریم کھ محصول نخستین تماس�ھای ت�ن و روح یبنابراین خیزش
سطھ جھ�اد م کھ بواداری د تا آغاز جوانی را در بر می گیرد و خیزشھائی ارادی و آگاھانھ راتولّ  کھ دوران از

ی رس�اند م�بی نیازی از خ�ود  مصرفی می رھاند و بھ عرصۀ –ایثار ممکن می شود کھ انسان را از خود  و
  . تا انسان حقیقی حقیقت یابد

 ش�ود و در ت�ن اس�ت ک�ھ پی�دا م�ی تاب روح از آئینۀسان حقیقی در باز، ھمواره ان حیات خاکی ولی درعرصۀ
داس�ت انی از خاین تجلیّ (بازتاب) ھر کسی بمیزانی کھ خدایگونھ دیده می شود انسان است. و انسان، آن س

  .   کھ ماه نسبت بھ خورشید است
 ت�د: ع�ذاب م�ی اف خواستگی نسبت ب�ھ برخاس�تگی خ�ویش م�ی ش�ود در رن�ج و –تی کھ دچار خود انسان بشدّ 

ط�ور اس�ت  می یابد و اجر و ع�ذابش ب�ھ ھم�ان واس�طھ اس�ت و ھم�ین انسانیّتنیاّت خود  انسانی کھ بواسطۀ
 و.  م�والشاانسانی کھ خود را ھمان اعمالش می سازد و یا گفتارش می سازد و یا حتّ�ی لباس�ھایش و حت�ی 

ن دوزخ�ی . و این انسا خواستگی –خود  است در عرصۀ انسانیّتسان و درجات اینھا صورتھایی از نقش ان
ده ر پ�ا نھ�ااست. کھ چون لایق انسان نیست در رنج است زیرا حقّش را کھ در برخاستن او از خود اس�ت زی�

 خ�ود را تانس�انیّ است و بر آن نشستھ است و این انسان بازنشستھ است حتی اگر یک صوفی باشد کھ تم�ام 
ت اظ ماھیّ�ز یک انسان تم�ام ش�ده اس�ت و ب�ھ لح�در پوست تختی نھاده و بر آن نشستھ باشد و این صورتی ا

ی�زی چ. انس�ان تفاوتی با انسانی کھ بر ثروت خود نشستھ است ندارد زیرا انسان ھمانا تمام ناش�ده گ�ی اس�ت
  .   یک ھرگز جاودانھ است ، است کھ ھرگز نمی شود

ن اس�ت و کم�ال انس�ااحساس بھ کمال رسیده گی در ھر درجھ و معنائی کھ باشد مانع ظھ�ور ھم�ان درج�ھ از 
رخاس�تگی بشناس�ی و نھایت�اً ب�ھ  –مص�رفی اش ب�ھ خ�ود  –ھر چند کھ انس�ان در خ�ود  . انسان است لذا ضدّ 

رگ م واقعۀ ر بھ طول می انجامد و جز درھمھ عم رفی از یک مرتبھ از خود بھ اندازۀمی رسد ولی گاه مص
  .  دچار گرفتاری عظیمی می شودبیدن (قبر) مجال برخاستن نمی دھد برخاستنی کھ در اشدّ خوا

نس�انی م�ی تنھا واقعھ ای در زندگی انسان است کھ نیازمن�د ب�ھ ق�درت مح�ض ا» برخاستن –خود «از  واقعۀ
ج�ب تی ک�ھ موباشد و بدینگونھ است کھ قدرت انسانی پدید م�ی آی�د و انس�ان قدرتمن�د را آش�کار م�ی کن�د ق�در

انسان  قدرت در عین حال کھ ھمان قدرت برخاستن یکشود. این  یک جنبش انسانی عظیمی در دیگران می
ن ھم�ا ح�ال بشدتّ بازنشستھ است و در حقیقت قدرتی است کھ جسدی مرده را از ن�و ب�ر پ�ا می�دارد، در ع�ین

، انس�ان را ،قدرت را آشکار می سازدکھ استھ را بھ حرکت در می آورد حرکتی قدرتی است کھ انسان  برپاخ
 ا در زی�ررق�درت زی�ر پ�ا نھ�ادن تمامیّ�ت خ�ود اس�ت. و ھنگ�امی ک�ھ انس�ان خ�ود  خدا را.  چنین ق�درتی ھم�ان

ص�ر آن�را اء و عناپاھایش لھ می کند و این لھ شده را در چاه تن می اندازد بایستی مراقب باشد کھ تمام اج�ز
ر ن نی�ز دت�ھ�ایش را، در غی�ر اینص�ورت ت�ن را رنج�ور م�ی س�ازد و  کاملاً لھ کند مخصوصاً عزیزترین جنبھ

ھ  . و نیچ� رویارویی با روح محصولاتی ناپختھ و تل�خ م�ی آفرین�د ک�ھ ھم�ان تلخ�ی انس�ان اس�ت و انس�ان تل�خ
   کبیر آنقدر ما را ھدایت کرده است کھ انسانی تلخ نباشیم و دانش ناشاد را بدور افکنیم .

ز م�ی آن چی� در ھ�ر بازنشس�تنی ب�ھ مص�رف کند و انسان در ھر برخاستنی از خود، چیزی از خود کشف می
 یاب�د وھ�ر شوند : تن ل�ذتّ م�ی ب�رد و روح معن�ا م�ی پردازد و در این مصرف است کھ تن و روح  تغذیھ می

م�ی  ک�ت درحر معنائی کھ از روح بر تن فرود می آید و انسان را ب�رای تص�رّف و تش�دید آن معن�ا و ل�ذتّ ب�ھ
توان��د  و ای��ن تجرب��ھ نی��ز م��ی کن��د آورد در ای��ن حرک��ت اس��ت ک��ھ انس��ان بیھ��وده گ��ی و بطال��ت را تجرب��ھ م��ی

  بمصرف انسان برسد و او را بھ بازنشستگی گاه تا بھ آخر عمر مبتلا سازد. 
ری�زی گباش�د ھ�ر چن�د ک�ھ از ای�ن ام�ر بط�ور مطل�ق » خ�ود« ینست کھ انسان نبایس�تی مص�رف کنن�دۀمسئلھ ا
   این گریز مطلق عرصھ ای است کھ انسان مطلق را آشکار می سازد.  ندارد و

ھ ک�ف متقابل تن و روح است یعنی محصول یک مصرف جادوئی می باشد: چی�زی نسان خود محصول تصرّ ا
مص�رف  . و چی�زی ک�ھ وج�ود دارد ب�ھ (ت�ن) (روح) بھ مصرف چیزی می پردازد کھ وج�ود دارد وجود ندارد

  چیزی می پردازد کھ وجود ندارد. و انسان محصول چنین تصرّفی می باشد.
د. و بای�د باش�یزھائی کھ گفتیم نیست و نباید باشد پس انسان چیزی است ک�ھ نیس�ت و ناین چ اگر انسان ھمۀ

  ی ندارد.قرار است کھ باشد و باید باشد زیرا جز این چاره ا اینست انسان : کسیکھ نیست ولی ھست و
ین چن�ازت�اب بانسان یعنی آن ھستی ای کھ مس�تمراً از درون و ب�رون در تھ�اجم نیس�تی ق�رار دارد. و انس�ان 

ھ ک�ھ ن . ھر چ�آتھاجمی است. و نیز آن نیستی ای کھ مستمراً در تھاجم ھستی می باشد. انسان یا اینست یا 
  بیشتر اینست بیشتر آن است و آن می نماید و بالعکس.
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ن ن�ھ کمت�ری ھ در آن ن�ھ اراده ای و ن�ھ آگ�اھی باش�د وک�مش�ارکت عاش�قانھ و ش�اید جن�ون آمی�ز در واقع�ھ ای 
دن�ی ر زاھی غُ�ھ گ�گ�. و فقط  ش و نیز نھ کمترین میلی در داشتن چنین اراده و آگاھی و خبریخبری از پایان

س�ت س�ت : اینو نالھ کردنی کھ آنھ�م اساس�اً ب�ھ ھ�ر معن�ائی ک�ھ باش�د ب�ھ معن�ای ب�ی میل�ی در ای�ن مش�ارکت نی
  ! انسان

 وی یاب�د م�را در خ�ود  انسان حتی در درد کشیدن و ضجھ زدنش نیز اتفاقاً شدیدترین ش�وق ب�ھ انس�ان ب�ودن
 احاط�ۀ ت�ن اس�ت ک�ھ درکش�د  انسان بودن نھ آن رنج است بلکھ آن ش�وق اس�ت. آنک�ھ در ای�ن می�ان درد م�ی

 س��انی . دری دچ��ار ش�ده ک��ھ زای��ش جدی��دی از انس�ان داش��تھ باش��د: انس�انی ش��دید و ش��دیداً انوض��عیتّروح ب�ھ 
ن ، ن�ھ نھ غمگی م کھ انسان ھرگز نھ شاد است وشدیدترین رنجھا شدیدترین انسان رخ می نماید و باید بدانی

نک�ھ ب�ی روح ی�ا ش�اد اس�ت و ی�ا غمگ�ین و آ ط�ۀھ می زند بلکھ ای�ن ت�ن اس�ت ک�ھ در احامی رقصد و نھ ضجّ 
انی انس� وض�عیّتطرف است انسان است زیرا انسان ھمواره ش�اھد اس�ت ش�اھد مح�ض و انس�ان طرف�دار، از 

  . و یا مظلوم : طرفدار ظلم شود: طرفدار ظالم خود خارج است کھ طرفدار تن و یا روح می
  زمانی .  مکانی و لا : لا ی می باشدوضعیتّی خاص نیست بلکھ بی وضعیتّو شاھد بودن، 

ون�د م�واره پیت�ن و روح ھ زنجیری است کھ انسان را ب�ھ رابط�ۀ د نامیده می شود آنھّ تع آنچھ کھ اخلاق و و
ک�م اخ�لاق . ولی طرفداری از ی�ک جان�ب نم�ودن ک�ھ ع�ین ح است می زند زیرا انسان برخاستھ از این رابطھ

ان اس��ت موج��ب م��ی ش��ود ک��ھ ح��قّ جان��ب دیگ��ر نی��ز ش��ناختھ ش��ود و در ای��ن ش��ناخت اس��ت ک��ھ می��ل ب��ھ از می��
  برخاستن پدید می آید میل بھ شھادت و نھ دخالت و این کمال اخلاق است : عدالت. 

ت ول�ی در انسان سرشتھ اس انسانیّتر چند کھ در ذات ن ھتواضح است کھ قدرت و عشق بھ از میان برخاس
ھ�ی ب�ھ توان�د راو رم�زی ک�ھ ب راز  بواسطۀانسان نیست کھ آن را بھ حرکت در آورد الاّ  حیطۀ آگاھی و ارادۀ

ص�د دی�ن اس�ت ک�ھ مق یاین قدرت بیابد و ھمچون آتشفشانی سرباز کند. این راز و رمز ھمان چیز سرچشمۀ
و  زی را در بی��رون از خ��ودو عموم��اً ھ��ر انس��انی س��ر ن��خ چن��ین راز و رم�� و حکم��ت و معرف��ت م��ی باش��د

 ً ض�رت و گ�اه از طری�ق  چی�زی در طبیع�ت ھم�انطور ک�ھ ح از طریق انسان دیگری بدست می آورد مخصوصا
س (ع) از طریق یک درخت و یا حضرت یونس در شکم یک ماھی و ی�ا م�ولای روم�ی از طری�ق ش�م موسیٰ 
 جو یافت�ھ م�ی، بھرح�ال در طری�ق جس�ت ھ انسانی باشد و یا حیوانی و یا  درختیچ. ولی این دیگری  تبریزی

  . : از میان تن و روح شود در جستجوی یافتن قدرتی برای از میان برخاستن
ر وری منتش�ن�انسانی کھ در میانشان حائل گردیده برھند و بھ وصال یک�دیگر برس�ند  تن و روح چون از شرّ 

ر می بین میان ان نور است کھ انسان آشکار می گردد. و انسان بھ میزانی کھ از می کنند کھ تحت الشعاع ای
  ظاھر می سازد.  انسانیّت ا از تاریک خانۀخیزد موجب این نور می شود نوری کھ او ر

 یّتانس�انود آن نشانھ ای در بیرون کھ شاه کلید قدرت از میان برخاستن را ب�ھ انس�ان جس�تجوگر م�ی دھ�د خ�
ائن��ات، کلب��د ھس��تی و طبیع��ت انتظ��ار انس��انی را م��ی کش��د ت��ا از طری��ق او آش��کار ش��ود. ک��لّ اس��ت ک��ھ در کا

  ی در انتظار ظھور انسان  است. انسانیتّ
ان ز انس�ھ ابدون شک ھرگز نمی توان بین تن و روح و آثار این دو حدّ و مرزی قائ�ل ش�د زی�را ھ�ر آنچ�ھ ک�

ی ی ت�وان حتّ�حدتّ گوناگون می باش�د. یعن�ی ھرگ�ز نم� بین تن و روح در شدتّ و بروز می کند بازتاب رابطۀ
 نبات�ات و و. و چن�ین وض�عی حتّ�ی در ع�الم حیوان�ات  یک عمل مکانیکی را پدی�ده ای ص�رفاً جس�مانی ب�دانیم

ع�ھ گ�ز ی�ک قطردارند. یعنی ھروحتی جمادات نیز مصداق دارد آنھا نیز در درجھ و شدتّ کمتری از روح برخ
اس ز ح�واانسان آنرا در نمی یافت. ک�ل عرص�ۀ ادراک بش�ری  گر چنین  می بودسنگ بی روح وجود ندارد ا

  .  حضور و ظھور روح در درجات گوناگون می باشد  قلبی ھمان عرصۀتا اندیشھ و عواطف لطیفِ 
ک حیوان یفقط در .  معکوسی با اصل حضور روح دارد گفت کھ شدتّ ثقل و بی جانی رابطۀ حتیّ نمی توان

ر قطع�ھ دآشکار تر و ظھورش فعالّتر است کھ این وضع در انسان بھ کم�الش م�ی باش�د و زنده حضور روح 
نگھا و . یعنی می ت�وان گف�ت ک�ھ انس�ان ھم�ان عری�انترین س� تر است تر و ساکن ای سنگ این حضور نھان

  . الترین گیاھان و حاضر ترین حیوانات استفعّ 
 ت�ا ک�ذبش گرفتھ م�ی ش�ود فقط در وادی منطق بکار پس در واقعیت امر دوگانگی تن و روح واقعیت ندارد و

شده است.  منظور ھمان روح پنھان و در خود پیچیده» تن بی روح« آشکار شود. یعنی وقتی کھ می گوئیم 
: حض�وری از خ�ویش و در خ�ویش و ب�رای خ�ویش:  عالم جمادی ھمانا حضور س�اکن و خم�وش روح اس�ت

یدتر اس�ت ین نی�از ھ�م ش�دکھ میل بھ ظھور شدیدتر می شود ا. ھر چھ  حضوری بی نیاز از ظھور برای غیر
خواه عرص��ھ خ��واه ن��ا: عرص��ھ نی��از ب��ھ غی��ر. و ل��ذا ای��ن  ارتباط��ات اس��ت و ل��ذا عرص��ۀ حی��ات اساس��اً عرص��ۀ

  . : از خود گذشتگی ، از خود برخاستگی ایثار است عرصۀ
خ�ویش اس�ت و روح  و در ظھور؟ ظھور چھ چیزی از چھ چیزی؟ اگر ت�ن (م�اده) ھم�ان روح س�اکن و نھ�ان

ب�ھ معن�ای ظ�اھر ش�دن چی�ز دیگ�ری اس�ت » ظھ�ور«ال و مربوط بھ غیر است پ�س نیز ھمان تن عریان و فعّ 
گ�ی  ردهاین واقعھ می باشد: از روان ساکن تا ساکن روان: از جمادی تا حی�وانی: از مُ� چیزی کھ مقصود کلّ 
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ین چیزی بایستی در وضع برتر قرار داشتھ باش�د و تا زندگی . چیزی کھ بتواند این واقعھ را درک کند. و چن
  در مقام شاھد باشد تا روان سنگ و سکون نور را ببیند. 

 ر س��یاهات تش��کیل دھن��ده اش در قل��ب ات��م و نی��ز س��کون ن��ور دس��نگ در دل ذرّ   ِدان��ش جدی��د روان بواس��طۀ
ن د ت�ا انس�انمی کن ن ممکنرا برای انسا» شدن«چالھای کیھانی فھمیده می شود ولی یافتھ نمی شود و راه 

» ش�دن« ب�ودن مح�ض (جمادیّ�ت) وارد عرص�ۀ بر آی�د یعن�ی از» فیکون«  بھ مقام» کون« بتواند از عرصۀ
اس�ت و  ھم�ین رو انس�ان در نف�س انس�ان خ�واه ن�اخواه ج�اری م�ی باش�د و از» شدن«گردد. ھر چند کھ این 

 نس�انھائیاذا چ�ھ بس�ا از خ�ود برنخی�زد و ل�دیگر یک درخت یا یک قطعھ سنگ نیست ولی آن را نمی یابد تا 
  . شدن در مقام حیوانی و یا گیاھی و یا حتی جمادی قرار دارند ھنوز در عرصۀ

ان پ��س آن چی��ز دیگ��ر ک��ھ ک��لّ ای��ن واقع��ھ در خ��دمت آن اس��ت چی��زی ج��ز ظھ��ور انس��ان نیس��ت. انس��ان بعن��و
م�ان زمامیّ�ت ت : آش�کار کنن�دۀ باش�د ظھ�ور از ازل ت�ا اب�د ی از وجود کھ آشکار کنندۀ تمامیّ�ت عرص�ۀوضعیتّ
 م��ن زم��ان« ی گوی��د ک��ھ: ، ت��ا آنج��ا ک��ھ ھمچ��ون حض��رت محم��د(ص) م�� جم��ال زم��ان : آش��کار کنن��دۀ ظھ��ور
ھ ی�ان برخاس�ت. و این موج�ودی اس�ت ک�ھ مطلق�اً از م یعنی من در حضور کاملم  و کاملاً ظاھر گشتم ».ھستم

و  . ن و ش�دنچھ کھ بای�د باش�د: برخاس�تن از می�ان ب�وداست : از میان چھ ؟ از مرز بین آنچھ کھ ھست و آن
ز ااین میان ھر چن�د ک�ھ م�رزی ھمچ�ون م�وی اس�ت ول�ی تمامیّ�ت زم�ان و ت�اریخ ھس�تی م�ی باش�د و ع�رض 

،  ی، ھس�ت م�ان: ز : برخاستن از مالیخولیائی کھ نامھای دیگ�ری ھ�م دارد ازلیّت تا ابدیّت : بھ عرض منطق
  .»خود«، بشریّت و ...... و نھایتاً مالیخولیای  ، طبیعـت س، احسا ، تاریخ ، عشق کائنات

 ره ای ازچنین وجودی موجود کام�ل اس�ت و ن�ھ فق�ط پ�ا پس بھ قول نیچھ، انسان آن است کھ خود برخیزد و
است و ب�ا  امل است و جھان کاملت ک، حیوان کامل است و بشریّ  ، گیاه کامل است وجود : سنگ کامل است

  . : برتر از خود اینھاست یعنی برتر است از آنچھ کھ ھست ز ھمۀھمۀ اینحال غیر ا
ا یش است و ی. حتی یک قطعھ سنگ نیز برتر از خو : انسان برتر و انسان آن است کھ برتر از انسان باشد

 ش او درلا. ولی این انسان مفروض ھمواره پست تر از خویش است و لذا تمام ت یک درخت و یا یک پرنده
. و در این عذاب و ستم می افتد و در این تلاش عبث است کھ بھ ورطۀشود  » خود«ن است کھ زندگی آ کلّ 

  دوزخ است کھ می بیند و باور می کند کھ برتر از خویش است.
حس�وس و ھیچ چیزی خودش نیست بلکھ برتر از خودش می باشد. این وض�ع در ع�الم م�اده و معن�ا ک�املاً م

  . ظھور است : ظھوری بی پایان مان عرصۀاست و این برتری دقیقاً ھمشھود 
تن ود برخاس�خ�ای�ن از ھر چیزی خواه ناخواه و آگاه و ناآگاه مستمراً در حال از خود برخاستن اس�ت. و  پس

د و م م��ی باش��نی�ز م��ی باش��د. ول�ی ای��ن انس��ان مف�روض فق��ط طال��ب وج�ھ دوّ » در خ��ود نشس��تن«در آن واح�د 
و  ا م�ی خواھ�دو این کفر است و عذاب می آورد. یعنی فق�ط ب�ودن رل بیزار است . و از وجھ اوّ  آن پرستندۀ

ا رن�ی ب�ودن نھ ش�دن را . از ب�ودن ت�ا ش�دن ھمان�ا از ازلی�ت اس�ت ت�ا اب�دیّت. ش�دن ھمان�ا ب�وده ش�دن اس�ت یع
و  ش�ده اس�ت یافتن. و این یافتن ھمان جریان از خود برخاستن است یعنی ھم�ان جری�انی ک�ھ دی�ن ھ�م نامی�ده

اوس�ت و او  ھمان�ا ی�افتن» شدن«ھمان خداست و » بودن«باشند.  ویان آن میاتین بانیان و رپیامبران نخس
  : وجودی ھمچون عدم : مطلق سکون در مطلق  جریان. شدن» او«شدن و ھمچون 

ی�ان ب�ر را از م و این خداست کھ از میان بر می خیزد و انسان را از میان بر م�ی خیزان�د. و انس�انی ک�ھ خ�دا
   –قرآن » . یاری کنید مرا تا یاری کنم شما را «  می خیزاند :

  
*       *       *  
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  یاري -1
    
ھ ک�ھ . آنچ� . ھمی�اری ی�اری –اس�ت : خ�ود » ی�اری « داتش تماماً عرصۀجھان ھستی و سلسلھ ھای موجو 

یعن�ی  ین اس�تعی�انتر انس�ان عرص�ۀ ھست خود را یاری می دھ�د ت�ا ذات نھ�انش را عی�ان و عی�انتر س�ازد و
ن ات و از بط�. و ای�ن ی�اری بص�ورت جری�انی واح�د از قل�ب ذرّه ت�ا کّ�ل کائن� ی�ارترین اس�ت : ھمی�ارترین خود

  جمادی تا چشم انسانی  بلاوقفھ فعالّ است.  
 ن ھمانا حسّ ز جھااست. و حسّ انسان ا است کھ در حال برآمدن از خود» خود« کلّ عالم ھستی ھمانا کالبد

ی�د. و آجھ�ان اس�ت و انس�ان آن غ�اری اس�ت ک�ھ جھ�ان ھس�تی مس�تمراً از ای�ن غ�ار ب�ر م�ی  ناز خود بر آم�د
آن  ارد ش�ود.انسان خواه ناخواه این از خود برخاستگی جھان را یاری می دھد تا آن جھ�ان ب�ر ای�ن جھ�ان و

رص�ۀ ب�ھ عس�ان مراً از کانال وج�ود انه می باشد کھ مستجھان کھ نام دیگرش عالم غیب است ھمان عالم مادّ 
 ن و جم�الشجمال واحده و نھائی خویش را آش�کار س�ازد: معن�ایش را در معن�ای انس�ا تا معنا وارد می شود
  . را در جمال انسان

  
ً د:  ی�اری دادن خ�ود در جھ�ان و ی�اری دادن جھ�ان در خ�وھ�چگونھ می تواند خ�ود را ی�اری د آدمی  د. مس�لما
 ی�اری اس�ت –و گفتار و کردار پدید م�ی آی�د ھم�ان خ�ود  اندیشھ کھ تلاش نامیده می شود کھ در عرصۀآنچھ 

ھ عل�ول اس�ت ک�ما کلّ این مراتب یاری نمودن بھ جھ�ان ی�ک . و امّ  . جھان خود یاری دادن بھ جھان در جنبۀ
ان�ا د ک�ھ ھمش�و علّت آن چیزی است کھ احساسات غیر ارادی و ناخودآگاه قلبی یا روحی و روانی نامیده م�ی

أ   ش�ھ ای�ن منک�انسان است: یاری دھید م�را ت�ا ی�اری دھ�م ش�ما را . و انس�ان ب�ھ میزان�ی یاری جھان بھ  جنبۀ
ن�د ا م�ی تواریاری را در اندیشھ و عمل خود یاری می دھد از اعماق دل خ�ود ی�اری م�ی یاب�د یعن�ی آن ی�اری 

 ب�ل ماس�تاک�ھ در مقدریابد و قابلھ اش گردد وگرنھ آن یاری ھمواره در وجود حاضر است در ظھور جھ�انی 
یم و ولی این ظھور در قلب ماست کھ حض�ور م�ی یاب�د و قاب�ل وص�ول م�ی ش�ود ب�ھ میزان�ی ک�ھ ط�البش ھس�ت

  برایش کار می کنیم.
:  انیاری دادن بھ انسان نیست : یار انس�ان اس�ت ب�ھ قص�د ظھ�ورش در انس� جھان ھستی چیزی جز عرصۀ

ر . یعن�ی ھ� وج�ود واح�دی حاض�ر اس�تبھ قصد انسانی ش�دن جھ�ان. ھم�انطور ک�ھ ک�ل جھ�ان در وج�ود ھ�ر م
...   جھ��ان و جھ��ان، آب جھ��ان، درخ��ت جھ��ان، پروان��ۀچیزیّ��ت خ��اصّ ک��لّ جھ��ان اس��ت: ک��وه  چی��زی ب��ھ مثاب��ۀ

ودان�ھ ض�ی و جا. و انسان جھان آن جھانی اس�ت ک�ھ دل�ش م�ی خواھ�د باش�د و ب�ر ای�ن ب�ودن را انسان جھان
معبود  ان ھستی، انسان را می پرستد و انسانجھان است. پس جھ یدانرضای جاو باشد. پس انسان عرصۀ

  ، و عروج گاه جھان. ، و خروجگاه جھان : فرودگاه نھائی جھان جھان است
ن�ی از دھ�د یع آدمی از طریق دل خویش از جھان یاری می گی�رد و در بی�رون از خ�ویش ب�ھ جھ�ان ی�اری م�ی

تب�دیل  تعویض و دیشھ ھمانا عرصۀمی دھد و جھان ان گیرد و از طریق  عمل یاری طریق احساس یاری می
نس��ان ا، چ��ھ موج��وداتی ب��ھ  ای��ن دو ن��وع ی��اری اس��ت. و امّ��ا ب��ھ لح��اظ ح��سّ و فھ��م ی��اری در جھ��ان بی��رون

انھا س�ایر انس� ؟ مسلماً نزدیکترین و یاری پذیرترین موجودات در بیرون از وجود ھر کسی ھمان�ا نزدیکترند
ھ طریق�ی  و از تو ب�زبان و اندیشھ و احساس تو و در حدّ توان تھستند. انسانھائی کھ یاری را مستقیماً و بھ 

و معلوم  ھ جھان است: یاری مستقیم و مطمئنیاری دادن ب کنند. پس روابط اجتماعی ھمان عرصۀمی  طلب
  و مطلوب .

  
ا ت��و در ھم��ان آدم��ی ب��ھ میزان��ی ک��ھ از کس��ی خوش��ش بیای��د ب��ھ او ی��اری م��ی رس��اند : دوس��ت داش��تن . و امّ��

تی . پ�س ت�و مج�ذوب ص�فت و م�اھیّ  برخورد است کھ از کسی خوشت می آید و مجذوبش م�ی ش�وینخستین 
از او نمی شوی بلکھ از صورت و قد و بالایش و بھ زبان ساده از بدن او خوشت می آی�د و ن�ھ از روح�ش. 

قب�ول رفتار و صفات او در نظرت دوست داش�تنی و م ی ھمۀو چون از فیزیک او خوشت می آید لذا بطور کلّ 
م��ی آی��د و ن��ھ ب��العکس. و بدینگون��ھ اس��ت ک��ھ ت��و راه سرنوش��ت خ��ود را انتخ��اب م��ی کن��ی و ب��ھ زن��دگی خ��ود 

 ۀص�. در سمت کس�ی ک�ھ ی�اری اش م�ی دھ�ی  ج�اری م�ی ش�وی. و ای�ن ھم�ان عر ت و سمت می بخشیماھیّ 
رای ظھور توست. و بھ ھمین دلی�ل اس�ت ک�ھ دوس�ت داش�تن واقع�ھ ای اس�ت ک�ھ در خ�ویش و از خ�ویش و ب�

. و ای�ن  دارم : دوس�تش دارم زی�را دوس�تش م�ی خویش اس�ت و ھ�یچ برھ�انی غی�ر از ای�ن را تأم�ل نم�ی کن�د
منطق یاری است : منطق بی منطق . و در غیر ای�ن حال�ت و اگ�ر دوس�ت داش�تنی ب�ھ غی�ر از دوس�ت داش�تن 

اری گیرن�ده ی� دلیل دیگ�ری داش�تھ باش�د دیگ�ر دوس�ت داش�تن نیس�ت و ھرچ�ھ باش�د ی�اری دھن�ده نیس�ت بلک�ھ
افول است کھ فرد را بھ سمت درخود پیچیده شدن م�ی  است. و نمی تواند عرصۀ ظھور باشد و بلکھ عرصۀ

قی�ل ش�دن ث برد و نھ از خود بر آمدن، بھ سمت گرفتار شدن در خود و نھ رھائی از خود، بھ سمت فش�رده و
ری ک�ھ ھ�یچ دلی�ل غری�زی واعتق�ادی و . بن�ابراین آن ی�اری دادن و ایث�ا و نھ بھ س�مت انبس�اط و رقی�ق ش�دن
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ی و معنوی ندارد موجب از خود برآمدن می شود و لاغیر. در واقع سمت ظھور ھمان�ا س�وی ب�ی س�وئی مادّ 
ن�دارد و گ�وئی ک�ھ رفت�اری ک�املاً جن�ونی م�ی باش�د : رف�تن » خ�ود«ھیچ بو و نش�انی از  می باشد: سوئی کھ

. و اینگون�ھ اس�ت کس�ی ک�ھ ب�ی  را از خ�ود ب�رون افکن�دن: نقب زدن در بنیاد خ�ود و خ�ود  بسوی غیب خود
در خ�ود  ب�ی ھ�یچ  حس�ابی ی�اری م�ی ش�ود. عرص�ۀ حس�اب و کت�اب ھم�ان عرص�ۀ دھد حسابی یاری می چھی

خود ساقط گردیدن است یعن�ی آنج�ائی ک�ھ ھ�یچ  ی�اری  ود را گم کردن است و در ظلمت مادۀپیچیده شدن و خ
  ای وجود ندارد.

ی از آن دل، یعن� ھ انسان دیگر بی ھیچ حساب و کتابی (بی ھ�یچ  ذھنیتّ�ی) و مس�تقیماً ازیاری دادن انسانی ب
س��یمای  ، در واق��ع ی��اری مس��تقیم و ک��املی اس��ت ک��ھ ف��رد ب��ھ عری��انترین منش��أ ای ک��ھ انس��ان ی��اری م��ی ش��ود

اری یز جانب را ا ا آن انسانی کھ یاری. و امّ  از خود برخاستن. اشدّ یاری بھ خود در  دھد انسانی جھان می
ی��ن اھم��راه  ل ب��ھدھن�ده ای م��ی یاب��د ی��ا آن را طل��ب ک��رده و م��ی پ��ذیرد و ی��ا آن��را دف��ع م��ی کن��د. در ص��ورت اوّ 

ا ب�ھ ک�ھ خ�ود ر می یابد و بھ خود مبتلا می گردد تا خود را بیاب�د و غ�ایتش اینس�ته پذیرش بھ درون خود را
م دوّ  در حالت رد یاری او قرار می گیرد. ولیند و این بیرون ھمانا یک انسان دیگری است کھ موکبیرون اف

ھ آن را ت�ا بخواھ�د ک� ی�ابی ن�دارد  -کھ فرد میلی بھ یاری پذیری ندارد بدان معناست ک�ھ اص�لاً میل�ی ب�ھ خ�ود 
دزد  ان او راگی�رد و م�ی ت�و ون افکند یعنی از خود برخیزد چنین فردی معمولاً فقط غیر مستقیم یاری م�یرب

کس�ی  د و چن�ینایر انسانھا را مخفیانھ می دزدد و ھرگز نمی خواھد کسی را ی�اری دھ�نامید کھ فقط  یاری س
ز ری را نی�اساساً از یاری دل خویش کھ ھمان منشأ یاری جھان است محروم م�ی باش�د زی�را ھم�واره ای�ن ی�ا
و  دم�ی گ�رد نفی می کند چنین کسی موجودی است کھ بتدریج  در جسمانیّت فرو می رود و مستمراً ثقیل ت�ر

  یاری است.  تبدیل بھ موجودی عقیم و منفک از جھان می شود و اسیر ظلمت تن است زیرا ضدّ 
  

ری کم�ال ی�ا س�ت ک�ھرن�د در اینجایگ و امّا دو انسان یاری گر و برخاستھ از خود رویاروی یک�دیگر ق�رار م�ی
 . و در امث�الھم د و عل�ی و ی�ا مولان�ا و ش�مس واشدّ ظھور انسان م�ی ش�ود مث�ل محمّ� رخ می دھد و عرصۀ

ن دو رابط�ۀ ای� سان را در دیگری م�ی یاب�د. وجھان را و جھانیّت ان انسانیّتاینجاست کھ ھر یک کمال جمال 
ین ب�ن ھستی جھا ظھور . زیرا کلّ  :  آستانۀ ظھور ھر انسانی است کھ بر آن وارد می شود بھ مثابۀ عرصۀ

  جمع شده و در حضور است. ین دوا
  

ھ ای از جرق� دھد بھ مثاب�ۀ ه و حتی برحسب عادت بین انسانھا رخ میبطور روزمرّ در ھر کمک کوچکی کھ 
ازھ�ا ر اس�اس نیب�. ولی این کمکھا از آنجائی کھ  ظھور است ، در روابط خانواده گی  تا کمکھای بین المللی

ز اوج�ب و م ی ق�رار دھ�دد ظھور را در روشنائی قاب�ل ت�وجّھگیرد نمی توان ات و عادات صورت میئو یا القا
 اه موج�بت ب�ھ ناگ�میان برخاستگی انسانھا ش�ود. ول�ی ای�ن ن�وع کمکھ�ا بط�ور زنجی�ره ای و در ط�ولانی م�دّ 

بص�ورت  نی�از و ع�ادات را ب�ھ ناگ�اه و در ی�ک ج�ا ف�ھ ش�ده در ظلم�تِ خش�ود و گ�وئی جرق�ھ ھ�ای  انفجار م�ی
را م�ی  انس�انھای دخی�لای�ن انفج�ار ک�ھ موج�ب ی�ک ظھ�ور جبارّان�ھ م�ی گ�ردد  ک�ھ انفجاری آشکار م�ی س�ازد

ی ک�ھ ن�د آنج�ائسوزاند و زخمھای ناشی از این انفجار در بلند مدت ظھوری دردناک را بھ انسان تحمیل می ک
» ی ت�وانم.من می توانستم زیباتر از ای�ن باش�م ول�ی افس�وس ک�ھ دیگ�ر نم�« انسان زخمی بھ خود می گوید: 

رخاس�تن باز می�ان  ۀ انسان از خویشتن در عرصۀھمین اعتراف درونی کھ حاصل مشاھدولی غافل از اینکھ 
طۀ ی�اری و حس�رتمند. ول�ی انس�انی ک�ھ بواس� : زیب�ائی ان�دوھگین است موجب زیبا شدن انسان گردیده اس�ت

  . د می زندظھور وارد می شود ھمچون زیبائی خفتھ است کھ بیدار می گردد و لبخن گری خالصانھ بر عرصۀ
گ�اه  وف�رین اس�ت ھمدیگر را یاری دھند کھ معم�ولاً تش�نج آ خواھند بھ زورو بسیار می بینیم کھ انسانھا می 

ً  . این یاری گری جبری بھ انفجار می انجامد ر ده گ�ی بط�و در رواب�ط خ�انوااین نوع یاری گری کھ مخصوصا
 ودیگران  . گوئی کھ ر و شدیدی وجود دارد بھ معنای میل انسانھا بھ ظھور خویشتن است در دیگرانمستم

         ص���اً اف���راد فامی���ل میل���ی ندارن���د ظ���رف ظھ���ور کس���ی باش���ند و ب���ھ کس���ی از نزدیک���ان خ���ود امک���ان  مخصو
  .  ظھور دھند
. یعن��ی آن ج��ائی ک��ھ گ��وئی  از می��ان برخاس�تن عرص��ۀ ظھ��ور انس�ان اس��ت یعن��ی عرص��ۀ» رابط��ھ«گفت�یم ک��ھ 

تا تن ع�زّت روح�انی  وی پرش انسان از مرز تن  و روح خویش است تا یگانگی تن و روح آشکار شودسکّ 
یابد و روح در تن آشکار شود تا معلوم شود کھ ھر کسی برتر از خویشتن است و طبیعی است کھ کس�ی ک�ھ 
خود را پست تر از آنچھ کھ می نماید می بیند ھرگز امکان چنین پرش و ظھوری را در رابطھ با خ�ودش ب�ھ 

انده گ�ی ش�دیدی مب�تلا م�ی ش�ود ک�ھ جب�راً از کس�ی دیگران نمی دھد ولی چنین انسانی بھ ناگاه بھ نیاز و درم
لین بار خ�ود را برت�ر از خ�ود م�ی بین�د ول�ی ای�ن طلب یاری می کند و در این واقعھ است کھ بھ ناگاه برای اوّ 

برخاستگی در رابطھ با آن ی�اریگر  ظھور کھ جبراً رخ نموده است نھ تنھا موجب دوستی و استمرار از خود
از  ی بس�یار پس�ت ت�روض�عیتّت و عداوت گردیده و بھ ناگاه ف�رد ی�اری ش�ده را ب�ھ نمی شود بلکھ موجب نخو
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ب�ھ غای�ت  و از اینجاس�ت  ک�ھ می�ل ب�ھ ی�اریگری پی�دا م�ی ش�ود و ب�ھ ناگ�اه ف�رد ِیاری دچار م�ی س�ازد  ماقبل ِ 
  بخیلی را مظھر ایثار می یابی. 

  
ھ ب�ی ک� چ کمت�ر از آن نیس�ت. کس�یپس می توان گفت مق�ام ی�اری پ�ذیری برخاس�تھ از ی�اریگری اس�ت و ھ�ی 

 ی بخش�دم� بھ خودش امکان ظھور و تع�الی رای اراده و آگاھی خود می پذیرد،حساب و کتاب کمکی را در و
موج�ب ا ربری جیک کمک ھرگز چنین خاصیتّی پدید نمی آورد و بلکھ ظھوری  حال آنکھ پذیرش نیازمندانۀ

  . زخمھائی طولانی مدتّ می شود می شود کھ ضایعات فراوانی بھ ھمراه دارد و موجب
وع نن در ھر تن و روح ھر یک از طرفین دارد؟ رویارویی دو انسا رابطۀ بین دو انسان چھ ربطی بھ رابطۀ

ی ش�ونده : انس�ان ی�اریگر ھم�ان روح اس�ت و انس�ان ی�ار رابطھ ای دقیق�اً ھم�ان روی�ارویی ت�ن و روح اس�ت
است کھ در . و این دمنده ھمان خد ود ھمچون روح در تن: آن یکی در این یکی دمیده می ش ھمان تن است

  خلقت انسانی بشر است. : حضوری کھ ھمان آستانۀ ھر رابطھ ای حضور دارد
ن خ�دای آدھ�د  آن خدائی کھ در حال�ت احس�اس ب�ی پای�ان در قل�وب انس�انھا حض�ور دارد و آنھ�ا را ی�اری م�ی

 ود پیچی�دهخ�انس�ان پنھ�ان و در  اس�ت و ب�ھ مثاب�ۀ انی ِ بشر را موج�ب(بشو) می باشد کھ بودنِ حیو »کون«
  ! ( ای در خود پیچیده) . است : یا ایھّا المدثّر

 د، و پ�اکو اما آن خدائی کھ در رابطھ حض�ور دارد ام�ر ب�ھ ظھ�ور م�ی کن�د، ام�ر ب�ھ ش�دن ، ترس�یدن از خ�و
  خاستن صبر پیشھ نمودن.ود برشدن از خود، و ھجرت کردن از خود و در این از خ

  
ت و ی�انّ دای حیوخ�خدای انسان فقط در روابط  ب�ین انس�انھا اس�ت ک�ھ آش�کار و ب�اور م�ی ش�ود و م�ابقی  پس

ن�د و ف�ی م�ی کرّ . رابطھ ای کھ بر اساس یاری محض باشد بی ھیچ ذھنیتّی خدا را مع نباتیّت و جمادیّت است
  محلّ ظھور انسان است.

  
ن ھ�ور حی�واظ ز عرصۀ دیگری از ظھ�ور انس�ان و نی�زو گیاھان رام شده و اھلی نیانسان با حیوانات  رابطۀ

ف�رد ب�ا  ا رابط�ۀ ی�کی ب�ا ی�ک قطع�ھ س�نگ نی�ز وج�ود دارد. و امّ�. چن�ین رابط�ھ ای حتّ� و نیز ظھور خداست
ای محص��ول نھ��ائی ھ��ر مرحل��ھ از رابط��ۀ ھ چن��ین رابط��ھ ش��دیدترین ظھورھاس��ت ک��ھ البتّ�� خ��ودش عرص��ۀ

 ی توان�د ب�ھم�فقط از طری�ق  ی�اری خالص�انھ ب�ھ دیگ�ران اس�ت ک�ھ فرد با دیگران می باشد. آدمی   یاریگرانۀ
انس�ان  . و . و این یاری کردن خویشتن است : ورود روح در تن خودش وارد شود خودش روی نماید و بر

 ط�ھ ب�ا ت�ندر یاری خالصانھ بھ دیگران است کھ روح خود را م�ی یاب�د و روح�انی م�ی ش�ود: ت�ن فق�ط در راب
ر ی�اری . ت�ن د کن�د خ�ود را درک م�ی کن�د و ی�ا اص�لاً نی�از ب�ھ روح را احس�اس م�یھای دیگر است ک�ھ روح 

  : می شود (فیکون) . خالصانھ بھ تن دیگری است کھ بتدریج روح می شود
  

  باشد. نیز کمترین چیزی کھ عاید می گردد احساس نیاز جدیّ بھ روح می در یاری ناخالصانھ و جبری
ود و آن دیگری تن . یا این روح با عشق بر تن دیگری وارد می ش�پس در ھر رابطھ ای یکی روح است و 

ارد ون مقاب�ل زور بر تھ تن نیز با عشق آن روح را می پذیرد کھ این خلقت انسانی انسان است. و یا روح ب
ت ثریّ�می شود کھ تن را زخمی و عدو می سازد و خ�ود روح در آن ت�ن محب�وس و رنج�ور م�ی گ�ردد. ک�ھ اک

اکی ش�ش�دن خ�ود  ھائی را پدید م�ی آورد ک�ھ از انس�انانرابطھ ھا از این نوع دوّم است و انسقریب بھ اتفاق 
  می باشند : انسانھای کافر.

 ون�اگون . ت�ن او ب�ا روح اس�ت در درج�ات گو ھمان�ا رابط�ۀ ی یا چی�زیسپس ھر رابطھ ای از انسان با ھر ک
قی ) و م�ابروح الله( ده روح گردی�ده اس�تیاریگری خالصانھ اش بھ کمال ظھور رسی فقط انسانی کھ بواسطۀ

ر ھ�ر ذیرد. ولی دتن می باشد کھ بتدریج روح می پ بھ منزلۀ» خود«کھ در ھر رابطھ ای انسانھا باید بدانند 
ه ست جایگ�ادیگر ممکن ا ھ منزلۀ روح است و در لحظۀتن و دیگری ب رابطھ ای در آن واحد یکی بھ منزلۀ

  این دو عوض شود. 
  

  می توان گفت کھ روح ھمان شده گی تن است و تن ھم بوده گی روح است. پس نھایتاً 
تا حقیق�ت،  عیّت استو فاصلھ این دو بھ لحاظ معنا از ازلیّت است تا ابدیّت، از ھستی است تا نیستی ، از واق

  . ه است تا نوراز مادّ 
عری�ان  ون رابط�ھ حاض�ر پس آدمی بھ میزان�ی ک�ھ خالص�انھ و ص�ادقانھ در رابط�ھ ای وارد م�ی ش�ود و ب�ر آ

 روح  بھ ودھد تا تن  میگردد بھ ھمان میزان در حال برخاستن از میان تن و روح خویش است و اجازه می
  .  . و یکی بودنشان آشکار و فعاّل گردد ھم برسند
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  اعمال - 2  
  

ش�یای   بیعت و او با ط نھا، با سایر انسا ھر عملی کھ از بشر سر می زند در رابطھ است : رابطھ با خویشتن
اس�ت  در رابطھ گوئی کھ غرق ارتباطی بلاوقفھ و کامل قرار دارد و م مادر در عرصۀحِ . آدمی در رَ  اطرافش

دک در ھ ھای کو. و گری رابطھ ایست کھ بھ ناگھان اتفاق می افتد عتولدّ ناشی از قط و گریۀ کودک در لحظۀ
زی و ی�ا اب ب�اباس� است ارتباط با م�ادر و اگ�ر نش�د ب�ا ی�کنیز ناشی از نیاز او بھ ارتباط  دمراحل پس از تولّ 

 اشدای می ب رش ناشی از قطع رابطھمراحل عم . و اساساً ھمۀ گریھ ھا و گلایھ ھای آدمی در ھمۀ پستانک
ار ان�دوه ب� آغاز ھ�ر مرحل�ھ از رابط�ھ ای ب�ا خویش�تن. و اینکھ چ�را س�ر از غیر و رویاروئی اش با خویشتن

 ن�ھ واقع�ھ ایست زیرا ھر قطع رابطھ ای از غی�ر در آن واح�د ارتب�اط ب�ا خ�ویش اس�ت ومی باشد خود مسئلھ 
ی��ر در ای پ�س از آن ، ھ��ر چن�د ک��ھ رابط�ھ ب��ا خویش�تن ص��ورت دیگ�ری از رابط��ھ ب�ا غی��ر اس�ت: رابط��ھ ب�ا غ

  . . ھمانطور کھ رابطھ با غیر ھمانا رابطھ با خویش در غیر است خویشتن
  

 و ت و آم�د: گفت�ار، رف� اعمال ممک�ن م�ی ش�ود ای از ھر رابطھ فقط بواسطۀ رحلھا میبرخی از رابطھ ھا و 
در  م�ال بش�ریاع از اعمال بی نیاز می شود. ولی ھمۀرابطھ معمولاً بتدریج  . ولی مراحل پیشرفتۀ مشارکت

 ر خصوص�یی دخواب و بیداری و در تنھایی و جمع و بطور آگاه و ناآگاه محصول رواب�ط انس�انی اس�ت. حتّ�
ی�ک عم�ل  عمل ھر فردی و در تنھایی محض او نیز لااقل یک انسان دیگری روحاً حضور دارد. ھرگ�ز ترین

نس�ان ی�ا د نیس�ت و ج�دای آن ا. حت�ی خوابی�دن نی�ز ی�ک عم�ل مج�رّ  فردی بھ معن�ای دقی�ق کلم�ھ وج�ود ن�دارد
رار خ�ودش ق� ت�ن انسانھائی کھ در خیال فرد حضور دارند خود فرد در حال خوابیدن در ارتباطی تنگاتن�گ ب�ا

 گی�رد و در ای��ن س�فر روح و ت�ن ب��ھ ط�رز محسوس�ی ھ��م آغ�وش م�ی ش��وند و اینگون�ھ اس�ت ک��ھ ت�ن م��ی م�ی
 و ن�ھ از خوابد. وقتی کھ آدمی خوابش می آید این روح است کھ بھ سراغش آمده است ( از اعم�اق درون�ش

ن غ�رق م�ی و دوب�اره در ت� گی�رد و بدینگون�ھ ت�ن را م�ی خوابان�د بیرون)  کھ تن را از ب�رون در آغ�وش م�ی
ی�ز . م�رگ  نشود و بھ سیر و سیاحت می پردازد و ت�ن برخ�ی از آنھ�ا را ب�ھ ھنگ�ام بی�داری ب�ھ ی�اد م�ی آورد

ی چن�ین ھمین واقعھ ولی کاملش می باش�د. خ�واب و م�رگ دو ت�ا از اعم�ال خودبخ�ودی انس�ان اس�ت ل�ذا ب�را
ر د رابط�ھ و ھا و انسانھای دیگ�ر روح�اً در ای�نچیز ھیچ کس و چیز دیگری نیست زیرا ھمۀاعمالی نیاز بھ 

ی شناس� –د این عمل حضور دارند و لذا می توان این نوع اعمال را کامل نامی�د و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ خ�و
ل رین اعم�انیز شناختی جامع و کامل است. پس می بینیم ک�ھ راح�ت ت�رین اعم�ال انس�ان ج�امع ت�رین و ک�املت

ال ن�اقص ردن فقط ناشی از دست کشیدن از اعم�ل انسان است و سختی مُ ردن راحت ترین عم. خود مُ  اوست
خ�ی از اعمال ن�اقص آدم�ی ک�ھ فق�ط بخش�ی از جھ�ان و بر و رفتن بسوی عملی کامل است. و ھمۀو ناخالص 

ی از ا ب�ا بخش�در عملی کھ انسان فقط با ی�ک چی�ز ی�ا ی�ک نف�ر و ی� انسانھا را در بر می گیرد رنج آور است.
بط�ھ ق�ط در رار سروکار دارد رنجور است و آن عمل نیز ھمواره بھ عبث م�ی گرای�د. و انس�ان فآن چیز یا نف

ھ ب�ار م�ی : راح�ت ت�رین اعم�ال ک�ھ کمت�رین ض�ایعات را ب� زند با خویشتن است کھ بھ اعمالی کامل دست می
 دآن رش� ۀطناسانھ است کھ در چنین اعمالی ھمۀ جھ�ان و جھانی�ان دخیلن�د و بواس�آورد و این عملی خود ش
  ظھور می رسند. می یابند یعنی بھ عرصۀ

  
واق�ع در شناس�ی و –بی خوابی در بشر مدرن ب�ھ معن�ای بی�زاری او از خ�ود ترس از مرگ و بیماری ِ  مسئلۀ

ذیر نیس�ت . یعنی تن بھ وضعی مبتلا شده اس�ت ک�ھ دیگ�ر روح پ� بھ معنای بیزاری او از روح خویشتن است
م ھ�و را از ذا چنین انسانی کھ بین تن و روح خود حائل گردی�ده و ای�ن دو از طرفی در عطش روح است و ل

ذا موج��ب انس��انی اس��ت و ل�� رھا روی م��ی آورد. و  ای��ن عمل��ی ض��دّ نھا  و مخ��دّ دور م��ی کن��د ب��ھ ان��واع مس��کّ 
  امراض و تبھکاری می شود.

  
در  ھ انس�انک�ری اس�ت این انسان نیست کھ می خوابد و یا می میرد و یا خود را تخدیر می کند بلک�ھ ای�ن ک�ا

را  ا روح ت�نم�ی خی�زد ت�، انس�ان از می�ان بر ردندھد. در خوابیدن و مُ� ح خود انجام میورابطھ بین تن و ر
ی�ن اردازد و پ�در آغوش کشد و ارتقاء دھد ولی در تخدیر، انسان عمداً بھ جداسازی ای�ن دو از یک�دیگر م�ی 

  شود. ظلم است کھ انسان بواسطھ اش رسوا می
  

ان�ی ک�ھ . و انس�ان ب�ھ میز ب�ین ت�ن و روح خ�ویش ھدی بیش نیست ش�اھدی ب�ر رابط�ۀخواه ناخواه شاانسان 
رگ�ز انسانی ھ گیرد. و چنین خویش قرار می انسانیّتاین مقام و معنای خود را درک می کند و می پذیرد در 

  لعاب نمی زند.   اعمال خویش را مخفی نمی دارد و یا نتایجش را رنگ و
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وح س�تمراً رمو اصلاً انسان کننده ای نیست و بلکھ فاعل فقط خداس�ت ک�ھ  ندسر نمی ز ز انسانھیچ عملی ا

ج�اری  ھ آسانیاین اعمال ب ی شود و انسان در این میان یا برمی خیزد تارا در تن می دمد و اعمال جاری م
ی ک�ھ گون�ھ ا ھا ب�ھتنھرحال اعمال جاری می شوند ممی نشیند و مانع می گردد ولی ب شود و یا در این میان

  . : ریاکاری انسان را خوش نمی آید و لذا آن را مخفی می کند
  

س اعم�ال خ�ویش اس�ت پخویش است و س د کھ احساس خویش است و سپس اندیشۀانسان نخست می پندار
ا ت�و سپس اموال خویش است و روابط اجتماعی خویش است و سپس رنجھا و شادیھای خویش است. ول�ی 

ره س�ان ھم�وات را م�ی دان�د. انز انسان نیست و خود نیز ھمواره بھ طرز مرموزی این واقعیّ�چنین است ھنو
گ�ران از معرفت خویش است و معرفت مجموعھ ای از تجربیات و دانائی نیست بلکھ آن سیمائی است ک�ھ دی

 دش�من ت واو می بینند و درک می کنند و این سیمائی واحد است در ھر مرحلھ ای از زن�دگی در چش�م دوس�
رف�ات ع: روحی ک�ھ ب�ر  یکی می باشد و این سیمای واحد کھ درواقع ھمان صورت اوست روح او نیز ھست

  . فی می شودجمال معرّ 
ت�و ھم�ھ   شود و این درس�ت اس�ت ک�ھ : ای ب�رادر ولی انسان ھمواره از پندار خویش است کھ برخوردار می

  . اندیشھ ای
 یارد. یعن�دمی باش�د اعم�ال آدم�ی وض�عی ک�املاً متف�اوت  خودش از ھمۀ آن چیزھائی کھ آدمی می پندارد کھ

 رگی�ری ودت و انسانی کھ می پندارد کھ ھمان اعمال خویشتن است بیش از ھ�ر پن�دار دیگ�ری دچ�ار مس�ئولیّ 
ل و ام�واس�انی ِآاحساس�ات و اندیش�ھ ھ�ا و نی�ز ب�ھ . و این دو دلیل دارد یکی اینک�ھ ب�ھ آس�انی ِ رنج می گردد
ای را ک�ھ  و ی�ا اندیش�ھ . بھ آسانی م�ی ت�وان احس�اس خود نمی تواند منکر اعمال خود شود یروابط اجتماع

توان�د  ی�ا م�ی و در گذشتھ از او بروز کرده از خود سلب نموده و پ�اک نمای�د و ی�ا ب�ھ دروغ آن را انک�ار کن�د
ی را رابط�ھ ا چن�ین ی قط�ع نمای�د و ی�ا اص�لاً کس�ی را بکلّ� ب�انظر کند و ی�ا رابط�ھ اش  مالی از خود را صرفِ 

ر ن�زد و ی�ا د ی پ�اک نم�ودانکار کند ولی بھ این آسانی نمی ت�وان اعم�ال خ�ود را در ن�زد خ�ود و از خ�ود بکلّ�
بھ خ�ودش  . و دلیل دیگر آنست کھ انسان در نسبت دادن اعمالی کھ از او جاری می شود شاھد منکرش شد

ی م�را منک�ر م�ی ش�ود و اعم�ال خ�وب را  دچار یک دزدی آشکار است و دروغی آش�کار زی�را اعم�ال زش�ت
در  دش بدان�داعمالش اعم از خوب و بد را در نزد خود و در نزد دیگران جملگ�ی از خ�و . ولی اگر ھمۀدزدد

ال خ�ویش رس�د زی�را م�ی بین�د ک�ھ بس�یار برت�ر از اعم� ت از میان برخاس�تگی م�یاینصورت بزودی بھ موقعیّ 
ر مل�ی بس�یاخیزد وگرنھ بھ آن عمل زنجیر می شود ھرچن�د ک�ھ عاست. آدمی در ھر عملی بایستی از میان بر

ی گ�ردد: م�زیبا باشد بزودی منجر بھ اعمالی زشت می شود و در این زشتی مجب�ور ب�ھ در خ�ود پیچی�ده گ�ی 
  . ریا
  

وح م�ی رداری از ردر حال غذا خوردن، این انسان نیست کھ غذا می خورد بلکھ تن اس�ت ک�ھ در ح�ال برخ�و
ل اھ کم��برخ��ورداری را ب�� ادت ق��رار دارد ای��نن در چن��ین مق��امی از ش��ھددر ح��ال غ��ذا خ��ورباش��د و کس��ی ک��ھ 

بار می  میرساند و سرعت می بخشد و بمیزان عدم چنین شھادتی این برخورداری ناقص است و ضایعات بھ
ی�داری چن�ین اس�ت وقت�ی ک�ھ دھمچنین است وقتی کھ ھ�م آغوش�ی رخ م�ی دھ�د و ھم . : بیماری و رنج آورد
  . دھد و در ھر عمل و واقعھ ای دیگر می دست

  
ب�د. روح م�ی یا، آن روح ب�ر ت�ن وارد م�ی ش�ود و ت�ن  مستمر ترین عمل�ی اس�ت ک�ھ بواس�طۀو نفس کشیدن 

ن وارد ت�گون�اگونی ب�ر  جات بسیاری ممکن می شود و از طریقروح ھمان غذای تن است کھ در انواع و در
و  چش�م و ت و محبّ�ت و ...  . از طری�ق پوس�تش�ی ، معاش�ر، ھماغو ، س�رماا ، گرم� ، ن�ور: ھوا  می شود

یی ح نیز غذاامّا رو دل : از درون و برون و در خواب و بیداری. و گوش و بینی و دھان و از طریق ذھن و
ر . پ�س د ودشمرگ آشکار و کامل می  و کلّ تن انسان غذای اوست و تغذیۀ کامل روح از تن از واقعۀدارد 
یس�ت : آن . ول�ی اینھ�ا ھیچک�دام غ�ذای انس�ان و عم�ل انس�انی انس�ان ن گیرد صورت می عملی این تغذیھھر 
  . : از میان برخاستن دھد انسانی رخ می و عملی کھ از طریق آن خلقت خاصّ  غذا
  

در ھر تغذی�ھ و عمل�ی ن�وع و درج�ھ ای از ی�اری اس�ت ک�ھ پی�دا م�ی ش�ود یعن�ی ت�ن و روح یک�دیگر را ی�اری 
دھ�د ک�ھ ی�ار آش�کار گ�ردد  از میان برخیزد. و این ھنگامی رخ می ی انسان خلق شود ومیدھند تا در این یار

بھ میزانی کھ ی�ار را م�ی  ، می خیزدآشکاری است کھ انسان از میان بر در رابطھ بین تن و روح . و در این
ود بین��د تص��دیق م��ی کن��د و ام��رش را م��ی پ��ذیرد و ام��ر ی��ار ھمان��ا از می��ان برخاس��تن اس��ت. در ای��ن از خ��

برخاستگی انسان در واقع ھم�ان ی�ار اس�ت ک�ھ ب�ر م�ی خی�زد و ای�ن دو جانش�ین یکدیگرن�د. و انس�انی ک�ھ از 
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انس��ان ھم��ان ی��اریگری م��ی باش��د ب��ھ س��ایر می��ان برخاس��ت ھمچ��ون ی��ار اس��ت و ی��اریگر.  پ��س عم��ل انس��انی ِ
از  ی�ان برخاس�تن واس�ت : عش�ق از م» ی�اری«. پ�س غ�ذای انس�انی انس�ان  انسانھا تا از میانشان برخیزاند

  . : انسان سازی میان برخیزانیدن
یّ��ت در ای��ن روحان پ��س روحانیّ��ت ت��ن ھم��ان آث��ار و خواصّ��ی اس��ت ک��ھ در جری��ان عم��ل از ت��ن ب��ر م��ی تاب��د و 

ھ  آنچ�ھ ک�. م�ثلاً  موجودات متفاوت بھ میزان ظھورش�ان تف�اوت دارد ھم�انطور ک�ھ از ب�دن انس�انھای متف�اوت
ر انس�ان سیب نامیده م�ی ش�ود ھم�ان روحانیّ�ت آن اس�ت. و اگ� طافت و خواصّ بو و مزه  و وزن و لرنگ و 
 رین ص�ورتموجود دیگری از سیب در می یابد بھ این دلیل است کھ ظاھر شده ت� صّ را بیش از ھرااین خو

ن ب�ھ می�زا وجھان است و بنابراین این خاصیّت دریافت شده از س�یب (ی�اریگری) در انس�انھای گون�اگون  تن
نی�ز  ھ از س�یب ی�اری م�ی جوی�د و س�یبک�متفاوت اس�ت. و در حقیق�ت در ای�ن واقع�ھ انس�ان اس�ت  ظھورشان
و  قی�ق ت�رریعن�ی روح�انی ت�ر کن�د یعن�ی تر کن�د دھد و بھ انسان ی�اری م�ی رس�اند ت�ا س�یب را ظ�اھر یاری می

ز اس�ت ک�ھ ا یبرخاس�تگ . پس انسان بھ میزان از خود یعنی انسانی تر کند یعنی سیب تر کند لطیف تر کند و
 ی ت�ن خ�ودو از روحانیت سیب تغذیھ می کند یعنی روح خ�ود را تغذی�ھ م�ی کن�د یعن� سیب برخوردار می شود

  . برخاستگی نوینی می یابد را روحانی تر می کند و قدرت از خود
  

 است ین اعمالبین انسانھا کھ عرصۀ انسانی تر یگری و از خود برخاستگی در روابطیار این واقعھ ، واقعۀ
رخ  چن��ین عمل��ی در ش��دیدترین عم��ل انس��انی یعن��ی در عم��ل جنس��یدوص��د چن��دان ش��دیدتر م��ی باش��د و اش��دّ 

 وی�اریگری  تن و روح از یکدیگر شدید و محسوس نیست و نی�ز در ھیچ عمل عینی تا این حدّ تغذیۀمیدھد. 
در  اقعھ ایوز چنین تری ا خفیف برخاستگی کھ در لحظۀ ارضای جنسی اتفاق می افتد. درجۀ نھایتاً از خود

  .  اعمال انسانی رخ می نماید کلیۀ
ول ن��اخواه مس��ئ خواس��تگی و ب��ی میل��ی نس��بت ب��ھ از خ��ود برخاس��تگی اس��ت ک��ھ خ��واه –انس��ان بمی��زان خ��ود 

 ی��ن واقع��ھاو برم��ی خی��زد . انس��ان ک��املاً از خ��ود برخاس��تھ ک��ھ در ج��اودانگی ا ش��ود ک��ھ از ت��ن اعم��الی م��ی
م�ال خ�ود اس�ت ک�ھ ھرگ�ز مس�ئول اع» الله المخلص�ین عب�اد«ن�ی از جمل�ھ آقراستمرار یافتھ است در فرھن�گ 

ی�ار . و  :اس�ت  نیست و بلکھ خدا مسئول اعمال اوست زیرا او از خود برخاس�تھ و خ�دا ب�ر ج�ای او نشس�تھ
ن او روح مطل�ق اس�ت در ت� ی ندارد ک�ھ دیگ�ر مس�ئول آن باش�د بلک�ھ خ�دا ک�ھ ھم�ان ح�قّ »خود«چنین کسی 

را  اندات جھ�موج�و اعمال چنین انس�انی غ�ذائی اس�ت ک�ھ ک�لّ  . و لذا کلیۀ کاملاً آشکار استنشستھ و از آن 
 س�تۀھگ�ردد و چن�ین انس�انی نقط�ۀ عط�ف و  ای�ن غ�ذا اس�ت ک�ھ روح�انی م�ی تغذیھ می کن�د و جھ�ان بواس�طۀ

  .  موجودات عالم است . یعنی یاریگر کلّ  ی کلّ عالم و آدم استکزمر
  . و اینست انسان
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  احساسات -3
  

عمل�ی  فکر خوانده نشده و یک عمل انجام نش�ده اس�ت ک�ھ ب�زودی تب�دیل ب�ھ فک�ری گوی�ا وھر احساسی یک 
دد در سّ م�ی گ�ری ک�ھ قل�ب نامی�ده م�ی ش�ود ح�ائآدم�ی و از آن منش� اسی در س�ینۀ. ھر احس آشکار می شود

در  ود در ت�ن ون بھ جدارۀ تن برخورد می کنر ھمچون نسیم کھ از درو یا بھ زبان بھت حالتی ھمچون امواج
و  لا م�ی روداین برخورد و بازتاب درونی ھمچون بادی تند و یا طوفانی می شود کھ بھ سمت ذھن باجریان 

 اد، ب�ادباست : صدای  . اندیشۀ آدمی ھمان صدای احساس در آنجا صدایش در حالت اندیشھ شنیده می شود
ھ س و اندیش�ی خیزد. پس روح از اعماق تن برمی خیزد و تن را بھ احسابادی کھ از اعماق دل بر م.  روح

  . و عمل می کشاند
  

ر دت حضورش را اع�لام م�ی کن�د: . روح در سھ موقعیّ  پس احساس ھمان احساس روح در تن خویش است
 و مال اس�تج ، بر روی تن کھ آفرینندۀ اعماق تن کھ احساس نامیده می شود و لحظھ ای ھم قطع نمی گردد

ت�ا روح  تنیّت را موجب می گردد، و در بیرون از تن کھ ھمان جھ�ان اش�یاء م�ی باش�د و موج�ب عم�ل اس�ت.
ین ب� ھم موجب وج�ود اس�ت و ھ�م موج�ب رابط�ۀ. پس روح  نباشد ھیچ چیزی وجود ندارد و درک نمی شود

  . موجودات
  

نس�ان ا.  چی�زی وج�ود دارد: این احساس کھ  نخستین درک انسان از ھر چیزی کھ وجود دارد احساس است
م : احس�اس م�ی ک�ن : احس�اس مح�ض نخست فقط ی�ک احس�اس دارد ت خودش نیز در مرحلۀموجودیّ  دربارۀ

ً واز این نیست  ی در معرفت نھائی انسان از خودش نیز چیزی بیشتر. و این احساس حتّ  کھ ھستم  لی ماھیت�ا
و ای�ن  ل�یظ و غل�یظ ب�ھ غلظ�ت ت�ن خ�ویش .البتھ کھ شدیدتراست و می شود گفت ک�ھ غل�یظ ت�ر اس�ت آنق�در غ

رد احساس کامل از بودن است و چون این احساس ھم�واره بط�ور کام�ل در ھ�ر ک�س و ھ�ر چی�زی حض�ور دا
اس�ت  ح�دلذا آن کس یا آن چیز بھ لحاظ جسمانی وجود می یابد پس وجود و احساس وج�ود ھ�ر دو ام�ری وا

د ی نھای��ت گون��اگون اس��ت ھم��انطور ک��ھ تع��داای��ن احس��اس و ش��دتّش ب�� و ناش��ی از ھم��دیگر اس��ت . درج��ۀ
طع�ھ قو ی�ک  ب�ودن درج�ھ ای از احس�اس ب�ودن اس�ت ک درخت آلب�الو. ی موجودات عالم نیز بی نھایت است

س��نگ و ی��ا ی��ک سوس��ک و ی��ا ی��ک آدم درج��ات دیگ��ری از ای��ن احس��اس اس��ت. و احس��اس خ��وبی ی��ا ب��دی و 
 ز دو درج�ۀزنده و یا م�رده ب�ودن نی� . ودن استی باحساس میل و بیزاری نیز زیر مجموعھ ھای احساس کلّ 

سّ سی ترین ح. و نھایتاً احساس نبودن بالاترین و لطیف ترین و احسا بسیار متفاوت از احساس بودن است
  .   بودن است

ھ احس�اس ات وجود انسان و اعضاء و حواس�ش را ب�ذرّ  گیرد ھمۀ و بھ میزانی کھ احساس نبودن اوج  می 
ی ت�رین انی می کند زی�را ای�ن احس�اس ھمان�ا احس�اس از می�ان برخاس�تن اس�ت و روح�انمی کشاند یعنی روح

ک�ھ در  . و مش�ھورترین ص�فت و رفت�اری ، در احس�اس نب�ودنسان نیز در این عرصھ بروز می کن�داعمال ان
 از اعم��اق ت�ن (دل) چن��ان» احس�اس«. در چن�ین احساس��ی اس�ت ک��ھ  ای�ن عرص��ھ رخ م�ی نمای��د عش�ق اس��ت

ن بسوی جھا کھ کلّ تن را اشباع نموده و تن را در خود غرق می کند و از تن سر می رود وبجوش می آید 
ن ن آدم�ی جری�او. و در چن�ین وض�عی ک�ھ درون و ب�ر : این روح است ک�ھ ج�اری ش�ده اس�ت جاری می شود

ود ت�ن خ ر واقعددر اینجا  کردار آدمی ھیچ خلائی وجود نداردواحد و بلاوقفھ است یعنی بین دل و اندیشھ و 
ن ھ�ای ت�است کھ از خودش جاری شده است و چنین تنی بھ مقام یاری رسیده است و یاریگر اس�ت و ن�اجی 

  یابند.  ود انسانی: احساس انسانی . تا وج دیگر است تا روح را در آنھا برانگیزد و آنھا را بھ احساس آورد
  

 ، ھم�ان م�ی ش�ود، احس�اس ذھ�ن مرحل�ھ ای از آن محس�وب احساس دل ، دوست داشتن است ک�ھ نف�رت نی�ز
ک احساس ھر عضوی از بدن در کاری اس�ت ک�ھ از آن س�ر م�ی زن�د. پ�س ھ�ر احساس�ی ی� اندیشیدن است و

ا ر. گ�وش ھنگ�امی ک�ھ ص�دائی را م�ی ش�نود خ�ودش  نوع کار است و ھر کاری بازتاب احساس وجود اس�ت
ین�د و بروح�ش را م�ی ش�نود و م�ی تن آدمی بمیزانی کھ بھ روح خ�ود مرب�وط اس�ت و  احساس می کند و کلّ 

تھ باش�د: : بمیزان�ی ک�ھ انس�ان از می�ان ت�ن و روح برخاس� ، احساس وجود م�ی کن�د می بوید و لمس می کند
  احساس از خود برخاستگی ھمان احساسی است کھ تن و روح از یکدیگر پیدا می کنند.

   
و ل�ذا  برخاس�تگی م�ی باش�د خ�ود از ارزش�مند اس�ت ک�ھ برخاس�تھ از عرص�ۀو این معارف فق�ط ب�ھ ای�ن دلی�ل 

  .  ا: احساس از خود برخاستگی ر برخاستن می شود و احساس انسانی را یاری می دھد موجب از خود
برخاس��تگی نباش��د کس��ی را ی��اری نم��ی دھ��د زی��را نم��ی توان��د در  از خ��ود ھ��ر س��خن و ک��رداری ک��ھ از عرص��ۀ

یا احساسی بس�یار ض�عیف و ثقی�ل اس�ت دیگران احساس انگیزی کند زیرا خودش از جنس احساس نیست و 
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 کھ نمی تواند جاری شود و بھ دیگران برسد و لذا در خودش می ماند و تبدیل بھ خشم م�ی ش�ود و ب�ھ ناگ�اه
ک�ھ و گاه آنھا را می ش�کند در حالیو آنھا را نیز سخت و ثقیل می سازد  چون پتکی بر دیگران فرود می آید

واق�ع بازت�اب چن�ین احس�اس خش�کی م�ی باش�د ارتکاب بھ قتل در . خود نیز شکستھ می شود از فرط خشکی
  و بطور روحانی یاری رساند.  کھ نمی تواند از وجود فرد روان و جاری گردد
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  اندیشه -4
  

دیگر ا ب�ا یک�زن�د ت�اندیشھ آن عرصھ ای از ارتباط تن و روح است کھ در آنجا بھ مذاکره و مش�اوره م�ی پردا
  . . اندیشھ محصول این گفتگو می باشد بھ تفاھم رسیده و دست بھ عمل بزنند یعنی آشکار شوند

ی دّ دوگ�انگح�انس�ان ت�ا ای�ن اندیشیدن تماماً یک دیالوگ است، دیالکتیک است. در ھیچ عرصھ ای از وج�ود ِ
اه در گف�تن آغ�از م�ی ش�ود ک�ھ گ� گوشی سخن: گفتگوئی کھ از زمزمھ کردن و درتن و روح درک نمی شود 

ف�رد نم�ی  دھد و گاه ھم ب�ھ ج�دال و عرب�ده کش�یده ش�ده و ھمین مرحلھ توافقی حاصل شده و رفتاری رخ می
م�ی  اری پدی�دتواند دست بھ عملی قاطع و ارادی بزند ھر چند کھ در ھمین جری�ان مجادل�ھ خ�واه ن�اخواه ک�رد

  . جدلی دارد تیماھیّ  محیط در رابطھ با دیگران و حتیّ اشیاءآید کھ 
  

 ظ�ھ ب�ھ لحظ�ۀت�رین رفت�ار لحی در غری�زی . ای�ن واقع�ھ حتّ� پیدایش اراده است: اراده بھ عمل اندیشھ عرصۀ
وزنام�ھ و ی�ا رک�ردن  ، تلویزی�ون تماش�ا ، خوابی�دن ، غ�ذا خ�وردن : نشس�تن و برخاس�تن آدمی آش�کار اس�ت

  . مطالعھ نمودن و یا قدم زدن و امثالھم
  

 وت بین ت�ن گردد محصول میزان موافق صمیم و اراده نامیده می شود و انتخابی را موجب میپس آنچھ کھ ت
ی م�و روح  ین ت�نروح در میدان گفتگو می باشد. و کردار و انتخابھائی کھ حاصل عدم توافق در گفتگوی ب�

ن�ین چ ص�ۀرو مضطرب و دوگانھ اس�ت و تن�اقض آف�رین م�ی باش�د یعن�ی ت�ن و روح در ع باشد ھمواره مرددّ
ی آی�د ت�ا تقاب�ل م� جدا می شوند و در تقابل با یکدیگر قرار می گیرند و فرد ب�ھ می�دان ای�ن اعمالی از یکدیگر

ز او ام�الی ک�ھ در آنجا آنھا را بھ صلح و سازش برساند ولی ھمواره ناکام می شود زیرا انسان ھرگ�ز ب�ر اع
افق�ت م�ی ل توافق بین تن و روح اس�ت موصادر می شود احاطھ ندارد فقط با اعمال توحیدی خود کھ محصو

د یعن�ی  ء می یابآن ارتقا ه است و بواسطۀن منزّ آکند و آن اعمال را از خودش می خواند و بھ ھمین دلیل از 
ه ن ھم�وارل�ی انس�ااندیش�ھ ب�ھ گفتگ�وئی دوس�تانھ ت�ر برس�ند. و ن بر می خیزد تا تن و روح در عرصۀاز میا

ل را ن�ی آن عم�ن نمی تواند آن را یگانھ سازد لذا بھ ریا م�ی پ�ردازد یعخویش است و چو درگیر عمل دوگانۀ
  مخفی می کند.

  
 می�ز گ�رد می آی�د و در پش�ت ای�نح از طریق نسیم احساسات از دل برگرد کاخ تن است کھ رویزذھن ھمان م

این یاد  ود خود ھ یا، بھ خود می آورد، ب تن را بھ ذکر می آورد با تن می پردازد : مذاکره ! یعنیبھ مذاکره 
ال د ھم�ان ج�دو جدال ذھن با نسیم احساسی کھ از دل م�ی آی� آمدن ھمان جریان اندیشھ است. آوری و بھ یاد

ر دآئی را دو اندیش�ھ ای�ن بخ�وتن برای بھ خود نیامدن است. و در ھمین جدال است ک�ھ ت�ن ب�ھ خ�ود م�ی آی�د 
امی�ال  راه و روشی برای رسیدن بھ این نخست بصورت امیال غریزی و سپس آرزوھا و سپس یافتن مرحلۀ

 ندیش�ھ ب�ھاک�ھ  ھ کم�ال آن آنج�ائی اس�تو آرزوھا درک می کن�د و ای�ن درک ک�لّ جری�ان اندیش�ھ اس�ت ک�ھ البتّ�
ن ر ع�رض ذھ�ب�ناتوانی خود در این جستجو آگاه می شود و میل بھ از میان برخاستن می یابد تا ت�ن و روح 

س�وء  غای�تدھ�د و فھمی�دن در در اینجاست کھ بص�یرت رخ م�ی، د دست از گفتگو بردارند و ھم آغوش شون
 نھ از ت�نتفاھم بھ دیدن منجر می ش�ود و ذھ�ن آرام م�ی گی�رد. و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ عم�ل توحی�دی و ص�الحا

   نھ اینکھ چون پتکی فرود آید. جاری می گردد و
  

یش اس�ت. روح ھم�ان خ�و. و خویشتن ھمان یگ�انگی ت�ن و روح  حاصل گفتگوی تن با خویش است اندیشھ
 تن است و خیش تن است کھ تن را شخم می زند پس صورت و شکل ھر تن�ی حاص�ل چن�ین ش�خم زدن�ی م�ی
.  باشد. و چ�ون ھ�یچ چی�زی وج�ود ن�دارد ک�ھ ش�کل نداش�تھ باش�د پ�س ھ�یچ چی�زی نیس�ت ک�ھ ب�ی روح باش�د

  صورت ھر چیزی ھمان صورت روح در آن چیز است ، حتی مشتی خاک.
  

ھ در ک�خ�ود اندیش�ھ در ص�ورت چیزھ�ائی  ۀبی تن می باشد کھ ای�ن ی�اری بواس�طیاری طل ۀرصپس اندیشھ ع
 ن طل�ب روحطل�ب نی�ز ھم�ا. اندیشھ ، تن را بھ طلب جھان می برد و ای�ن  بیرون وجود دارد طلبیده می شود

ی ت�ن آدم�ی در جس�تجوی تنھ�ا.  احساسی ک�ھ در جھ�ان بی�رون دارای ص�ورت اس�ت:  جمال ۀاست در عرص
س�ت ھم�ان او سایر انسانھا) در حقیقت در جستجوی روحی مصوّر  ن ھای) دیگر (اعم از اشیاء و طبیعت(ت

ال  رده ت�ا جم�وادی اندیشھ آمده و او را مصمّم نموده و بھ حرکت در آوھ روحی کھ از اعماق درون خویش ب
  . خود برسد و بھ حقّ  روح را در بیرون بیابد و بھ آن ملحق گردد
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ب�ھ ت�ن  ریانی است کھ از روح برآمده تا تن خ�ویش را در بی�رون از خ�ویش و در غی�ر خ�ویشپس اندیشھ ج
 چش�م روح وروح برساند. ولی تا اندیشھ بکل برنخیزد و چشم ذھن گشاده نگردد جمال روح دیده نمی شود 

  چشمی کھ بتواند روح الله را ببیند و بشناسد.  : بین کور است
 ن�ی را ک�ھتن است تا آدرس روح الله را بھ تن خ�ویش مخ�ابره کن�د. آدرس پس اندیشھ ھمانا سخن روح در ت

  . روح شده است یعنی آئینھ ای را کھ ھر تنی می تواند روح خود را در آن ببیند : آدرس یار
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  سخن -5  
  

. ک�ھ  دنب�ن و می�ان ذھ�ن و اعض�ای بیرون�ی : می�ان دل و ذھ� دو میان بزرگ در میان تن انس�ان وج�ود دارد
یاب��د و  انس��ان در ای��ن دو می��ان واق��ع ش��ده اس��ت ک��ھ بمیزان��ی ک��ھ از ای��ن دو می��ان برم��ی خی��زد خ��ود را م��ی

ا رد ک�ھ ھمان�امّا میان بزرگ دیگری در بی�رون از ت�ن وج�ود دا . و ش آشکار می شود در نزد خودشانسانیتّ
 رونیش ازظھور بی� ، کھ خیزش نھائی انسان و عرصۀ میان رابطھ : میان بین تن فرد و تن ھای دیگر است

ت و ی واح�د اس�اھ برخاستن از این سھ میان بھ ھر میزان�ی در آن واح�د واقع�ھ دھد کھ البتّ  این میان رخ می
 و انس�ان ی در سھ مرحل�ھ م�ی باش�داین ھر سھ میان یک میان کلّ  حال یک جریان است و بھ لحاظی ندر عی

ن ت�ن ج�ا ب�ھ می�ااعمال) و از آناعضا( این سھ میان می جھد: از میان دل و ذھن بھ میان ذھن وبھ ترتیب از 
ی�انش ت�ن . و در اینجاست کھ آشکار می شود و این ب�ھ مانن�د پرش�ی از م�انع اس�ت ک�ھ خ�ط پا خویش و غیر

ز دل ت�ا ا : . و این ھمان میان بزرگ بین روح و تن است : خ�ویش وغی�ر دیگران است و یا حتی تن طبیعت
  اجتماعی .  مادهّ : از احساس تا عمل

  
ی�دایش پ م عرص�ۀپی�دایش عم�ل اس�ت و می�ان س�وّ  م عرص�ۀپیدایش اندیشھ است و میان دوّ  ۀل عرصمیان اوّ 

  دوست است و یا دشمن (صورت روح).
  

عض�ای ام است ک�ھ عرص�ھ پی�دایش ک�ردار م�ی باش�د ک�ھ ا سخن از محصولات حضور انسان در میان دوّ و امّ 
ه ق�وّ  بزار ای�نااجرائی آن می باشند کھ دست و پا و زبان از برجستھ ترین و محوری ترین  کم قوۀدن در حُ ب

  محسوب می شوند.
  

ر زب�ان ب�و این�ک  پیامی است کھ از دل براه افتاده و در ذھن خوانده شده ھ از زبان بر می آید ادامۀسخنی ک
ود سخن م�ی ھمانطور کھ در ذھن با خمنتھا با غیر، رانده می شود. این ھمان روح است کھ سخن می گوید 

ب�ھ  از آنج�ا وگفت و اینک ھمان خود بر جای غیر نشستھ و اینگونھ پیام خود را در غیر بھ خود می رساند 
  خود بر می گرداند.

  
ردن ازگو ک�ت�ا ب� نن�دپیامی کھ باید خوانده شود ولی از این خوا : کلام کتبی می باشد درواقع اندیشھ بھ مثابۀ

ر دل ک�ھ ب�دّ م(زبان) راه زیادی طی می شود و دچار ترجمھ ھا و تبدیلات بسیاری م�ی گ�ردد و ای�ن مت�رجم و 
ل�ی مچ�ون دلاّ این میان کمین کرده است ھمانا انسان می باشد کھ شکارچی پیام روح می باش�د و ب�ھ زب�انی ھ

  . نیدمچون میرآب تصوّر کبین تن و روح است. روح را ھمچون آب و تن را ھمچون جوی و انسان را ھ
  

ب��دان  رود ک��املاً از می��ان برخاس��تھ باش��د ب��ھ لح��اظ س��خن ب��ھ س��مت خموش��ی کام��ل م��ی ک��ھ اینک��ھ آن انس��انی
.  مل��یمعناس��ت ک��ھ ب��دون حض��ور انس��ان در ای��ن می��ان ھ��ا س��خنی وج��ود ن��دارد و نی��ز ن��ھ اندیش��ھ ای و ن��ھ ع

ھ از سخن ککمال انسان را آنگاه میدانند ی و ر، رستگا عرفانی شرق و غرب جھان ھمانطور کھ در فرھنگ
  . عمل بی نیاز شده باشد اندیشھ و و
  

» پی�امی روح«ای�ن پی�ام ج�دای از روح نیس�ت و بلک�ھ بھت�ر اس�ت ک�ھ بگ�وئیم » پی�ام روح« وقتی می گوئیم 
 »روح عملی«اندیشی نامید و عمل را ھم  –و یا روح » روح اندیشی«ھمانطور کھ می توان اندیشھ را ھم 

 روح ھم�ان» ودخ« . و در اینجا  ، با خودش گفتار روح و کردار روح: پندار روح ،  یا کردار روح نامید و
  . تن نیز ھمان روح است» خود«تن است ھمانطور کھ 

  
بھ بی�ان دیگ�ر ھ�ر پن�دار و ک�رداری حام�ل س�خنی از روح اس�ت و ی�ا جل�وه ای از س�خن اس�ت و جل�وه ای از 

واقع  درجھ ای از ظھور سخن و اندیشھ می باش�د. ن و اندیشھ ای است و درز حامل سخعملی نی. ھر  روح
یشھ ای را ب�ھ دیگ�ری برس�اند و واضح است کھ گاه عملی فقط بھ این قصد انجام می پذیرد تا سخنی و یا اند

اندیشھ ای تر است و  عمیقساساً نفوذش در گوش دیگران بسیار واقع این یک سخن عملی می باشد کھ ادر
ده عمیق ت�ر و نخود گوینده و کن وم تر است. و بلکھ نھایتاً بواسطۀدیگران مفھ اشد کھ فھمش بواسطۀمی ب

. یعنی اینکھ نھایتاً ھیچ کسی احساس�ی ن�دارد مگ�ر ب�رای خویش�تن و اندیش�ھ ای  مفھوم تر دریافت می شود
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ر رابط�ھ ب�ا خویش�تن : از خویشتن و پیامی ندارد مگر با خویشتن و کرداری ندارد مگ�ر د ندارد مگر دربارۀ
  .  : بدن و روح خویش تا تن و از تن تا خویش

  
 فرھن�گ و و انسان تنھا مانع بین تن و خویش تن اس�ت و در ای�ن ممانع�ت اس�ت ک�ھ تم�ام آنچ�ھ ک�ھ ت�اریخ و

ھ�ائی از س�ان در راینھ�ا نھایت�اً م�انع ان انش و فن نامیده می شوند پدید می آ ی�د و ھم�ۀاقتصاد و سیاست و د
 کام�ل جرب�ۀد. و در ع�ین ح�ال انس�ان ب�دون تمی شود و انواع گرفتاریھا و عذابھا را موجب می گرد» خود«

  . این مانعیّت و ممنوعیّت بھ نیاز جدیّ و کاملی از رستگاری نمی رسد : از میان برخاستن
  

ب�ان ت�ن ز را از س�خن روح باش�د و ص�دای روح دۀنانسان بھ درجھ ای کھ از می�ان برخاس�تھ م�ی توان�د ش�نو
وش�ش ب�ھ گی اس�ت ر میان اس�ت و در ای�ن ممانع�ت ج�دّ د. انسان بمیزانی کھ نشستھ ان دخود یا دیگری بشنو

 ل اس�ت. وکلام زبانش کر است چھ بسا دیگری او را می شنود و می فھمد ولی او نسبت بھ خ�ود ک�ر و جاھ�
 ک�ھ لال گوی�د و گ�وئی نی نم�یچھ بسا کھ انسانی در ای�ن ممانع�ت چن�ان فس�یل گردی�ده و م�رده ک�ھ ھرگ�ز س�خ

ب�ھ  ؟ ھ کج�اب� –ق�رآن » کرند و کورند و لالن�د و ب�از نم�ی گردن�د« :  کھ بسیار حرّاف نیز ھستاست در حالی
  .  آنجائی کھ از آنجا بیرون آمده بودند : بھ خویشتن

  
ھ و ت رابط�رق�د ده باشد در آنجا م�ی می�رد و بواس�طۀانسان کھ برای مدتّ طولانی در آن دو میان خویش مان

 ون تن ھ�ا، شود : در میا بھ بیرون پرتاب میجاذبھ ای کھ بین تن و روح وجود دارد بعنوان جسدی مزاحم 
ص�ادر م�ی  تن�ی. حالات و ک�ردار و گفت�اری ک�ھ از چن�ین  میان بھ مصرف می رسد و دیوانھ می گردداین  در

ارھ�ا و م کن�د ک�ھ گ�وئی در محاص�رۀس�ی زیس�ت م�ی شود تماماً جنون آمیز اس�ت و چن�ین انس�انی ب�ھ مانن�د ک
: ی می کن�دده شدن است و ھر آن احساس نابودیعدم خوار است و مستمراً در حال بلعقرب ھا و غول ھای آ

  .  برزخ
  

وح : ھ ت�ن و راز رابطآنکھ از میان بر نخیزد در میان خود می میرد و بھ بیرون پرتاب می شود: بھ بیرون 
  . ، خلقت انسانی خلقت : عرصۀ امکان ھستی می یابدعرصھ ای کھ نیستی بھ بیرون از 

  
ام ب�اقی خویش است و بایس�تی ت�ا پای�ان خلق�ت ک�املش در ای�ن مق� حال خلق شدن خویش ، شاھد برانسان در

ز خلق�تش لکھ او اببماند وگرنھ بھ عذاب می افتد. و این بدان معنا نیست کھ خلقتش نیمھ کاره باقی می ماند 
ی خواھ�د ن�د زی�را م�ش در این دنیا بھ تعویق می افتد و تأخیر م�ی کانسانیتّواقع ند و درو غافل می ما برکنار

 . ویش�تنمدر کار خلقت خویش دخالت و شراکت کند و بلکھ مدعی می شود کھ : این م�نم ک�ھ در ح�ال خل�ق خ
  و این دروغ  است و منشأ دروغگوئی و اندیشھ ھای دروغین و اعمال دروغین.

  
د و در از خویشتن است و آنکھ می خواھد خویشتن شود از خویشتن نیز ساقط م�ی گ�ردتر رب» انسان«پس 

س�ت و ان دروغ س�خ تو این سرنگونی علّ�ـ شود. خلاء بین تن و روح  (درک اسفل السافلین) سرنگون می
  کردارھای ریائی . ھمۀ

  
  ن برخاس�تالقش از می�اد بھ ام�ر خ�، آنگاه کھ روح در تن دمیده می شانسان در نخستین اجلاس تن و روح 

خنی ب�ود س�گف�ت و ای�ن نخس�تین » بل�ی«جواب »  آیا من ربّ تو نیستم« پاسخ بھ سئوال خالقش کھ :  و در
ن ت�اد روح و ! و این بھ معنای تصدیق اتحّ  برخاستگی از زبان انسان جاری شد: بلی کھ در نخستین از خود

انگی انع این یگ�مو انکار) و دوباره در میان نشست و (کفر  بود ولی بعداً انسان از این تصدیق روی گرداند
یاھی و س��متقاب��ل آن دو دچ��ار اس��تھلاک و ثق��ل و  دی��د ب��ین ت��ن و روح و در فش��ار جاذب��ۀگردی��د و س��دیّ گر

  زجرھا و عذابھائی بی پایان شد.
  

 مح�ض ت جاری و ساری می باشد در مق�ام ش�ھادتگفتن در حقیقت تصدیق وضع موجود و واقعیّ » بلی«آن 
ا در رش�ھادتی  ن. ول�ی انس�ان بت�دریج  چن�ین ح�ق و چن�ی ، یعن�ی ب�دون ھ�یچ ش�رکی بی ھیچ دخ�ل و تص�رّفی

ی خلق�ت تک�امل س�تن ادام�ۀخواستن ھای آنی ک�ھ ب�ھ معن�ای نخوا –و خود  اھجریان تدریجی در خود نشستن 
 ود و خ�داخ�را ربّ ی خ�ود خویشتن است از یاد می برد و بھ دخالت و مشارکت م�ی پ�ردازد ت�ا ج�ائی ک�ھ بکلّ�

 س�وائی م�یاحساس می کند بدون اینکھ توان چنین خلقتی را داشتھ باشد و ای�ن کف�ر اس�ت ک�ھ ب�ھ ع�ذاب و ر
ب�ا  د و خ�ود را. انسان فقط در مقام ش�اھد اس�ت ک�ھ در مق�ام خ�دائیت خ�ود ق�رار دار عای دروغین: ادّ  انجامد

  خود خلق می کند و این نظر ھمان نظر خداست.» نظر«



 ٢٠

  
 ب داردل�نظر خدا کھ ھم�ان نظ�ر انس�ان اس�ت خل�ق م�ی ش�ود تنھ�ا کلام�ی ک�ھ ھم�واره ب�ر  نی کھ بواسطۀانسا
ش�د : آس�ان و خلق�ت انس�انی و ی�افتن ھس�تی از نیس�تی م�ی با انس�انیّتاست و این صراط المستقیم و » بلی«

ش�د: م�ی بابرخاس�تگی و ش�ھادت و رض�ا  از خود . و رضوان ھمان عرصۀ ترین و سریعترین : راه رضوان
دمی�دیم  در اوصورت بخشیدیم و سپس از روح خ�ود بھ او  خست از گل آفریدیم از صورت خودانسان را ن« 

  ». و سپس او را برخیزانیدیم 
  

ت ی برخاس�ھ کس�خود برنخاست و نمی تواند کھ برخیزد و ھرگ�اه ک� رادۀخود و بھ ا ولی انسان خود بواسطۀ
   ! : بعثت او بود بھ امر خدا و بواسطۀ

  
آن  ی نیس�ت مگ�رو نھایتاً بھ این س�خن رس�ید ک�ھ : ھ�یچ خ�دائ» نھ«و بتدریج انسان بلی را از یاد برد و بھ 

ت ھ�ا نب�وّ  ت س�یطرۀم�ی باش�د ک�ھ تح�» بل�ی«بعد از » نھ ِ«الله . و این غایت آن  خدائی کھ نیست : لا الھ الاّ 
ه ای ر ھ�ر دورخود نبی اس�ت ک�ھ د د و فقطیخ بشری جبراً رخ می نمایخبر آن بلی) در وجود فرد و نیز تار(

م�امی را ت یعن�ی اد بشری بر روی زمین یافتھ اس�ا می باشد زیرا درجھ ای از روح الله را در تجسّ از آن مبرّ 
  در درجھ ای از امامت.

  
اف ف�ر و اعت�رگ�ردد و ای�ن ب�ھ معن�ای شکس�ت ک الله در غایت کفر اس�ت ک�ھ از زب�ان ج�اری م�ی ھ الاّ پس لا الٰ 
ن ف�ر . و ای�کبھ وجود خالق است خالقی کھ در نظر کافر وجود ندارد و ای�ن کف�ر ایم�ان اس�ت و ایم�ان جبری 

ق افت�ادن . و ای�ن ب�ھ معن�ای ھم�ان ب�ھ تعوی� یب است و نھ شاھد و حاضر و ظ�اھرخدای غا اعتراف بھ وجود
ی�د ک�ھ : م�ی فرماھ پی�امبر اس�لام خلقت انسانی است کھ فقط با مرگ جبران می ش�ود. و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�

  » بی امام کافر است.«
  

ً  نبی آن برانگیختھ شده و رس�د ببھ بدنش  از میان برخاستھ ای ھست تا روح بتواند از اعماق قلبش مستقیما
 ور روح از. و گ�اه ای�ن ظھ� و از بدنش آشکار گردد و لذا کلام او ھمان سخن روح است بی ھیچ واسطھ ای

قدس . و وح الیا ر : جبرئیل و یا روح الامین و د جمالش را نیز دیدار کندست کھ نبی می تواناتن تا آنجائی 
و  یمت م�رند : حضراخبار می دانیم کھ فقط دو نفر بوده اند کھ با جمال روح دیدار کرد تا آنجائی کھ بواسطۀ

د اش�م م�ی بتھا در میان مردم حضور دارد و رحمتی عظیم برای مردد (ص) .  و این روح تا مدّ حضرت محمّ 
ھ پای�ان  ب�ت ا نب�وّ ه کھ دوباره بھ تن نبی باز می گردد او دیگر نبی نیس�ت و بلک�ھ ام�ام اس�ت و از اینج�او آنگ

د زی�را تم م�ی گ�ردخ�الله کام�ل و  وجودی ایمان کافران�ھ و نس�یھ و ش�عار لا ال�ھ الاّ  تاریخی و  ِ می رسد و دور
م�ان . و ب�ی ھ�یچ س�خنی . او ھ ص�ورتش زین پس خدا از وج�ود ام�ام آش�کار در می�ان خل�ق حاض�ر اس�ت ب�ا

   ! : اینست انسان انسانی است کھ مطلقاً از میان برخاستھ است و خدا در آن میان نشستھ است
  

ح ون و رغیب بیرون آمده اس�ت زی�را م�ن و ت�و ک�ھ ھم�ان ت� (ھو) است کھ اینک از پردۀ» او«ان انسان ھم
گر خود ی کھ در ھر چیزی حیّ و حاضر است و دی. اوئ است یکی شده است و این یکی شدن ھمان او است

  . است انسانیّتنیست بلکھ جھانیّت است و این ھمان 
ی زب�ان ج�ار ، گویا و ش�نوا اس�ت و ھ�ر کلام�ی را ک�ھ از از میان تن و روح برخاستھ کھ انسان بھ درجھ ای

 تش�ده روح اس�نلام تبدیل غیر) ھمان کلامی می یابد کھ باید گفتھ شود زیرا ک ش و یایزبان خو ازشود (می 
 .  
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  حواس - 6  
  

ر دوب�اره د . ص�ادراتی ک�ھ ، گفتار و اعمال جملگی صادرات روح از ترمینال تن است احساسات ، اندیشھ ھا
 دد ک�ھ درم�ی گ�ر) بھ مبدأ خود ب�از تن ھای کثیر ق و دریک گردش جادوئی در جھان (جھان روح ھای متفرّ 

  . : بلی یا نھ ن تصدیق می شود و یا انکار می گرددانسا این رجعت یا بواسطۀ
  

 .ئی و بین�ائی ، بویائی ، ش�نوا ، چشائی : لامسھ ؟ حواس ا دروازه ھای ورود در این رجعت چھ ھستندو امّ 
 واه پ�نج ر ان روح اس�ت ک�ھ ازم. و این ھ و ھر یک از این حواس جنبھ ای از این رجعت را پذیرا می شود

أمین ت�گانیش را کن�د و زن�د می گردد و تن را تغذیھ می کند یعنی تن را زنده م�یبھ تن بربھ پنج حسّ دوباره 
ن م�ی ش�ود ت�بیرون از تن فرد تبدیل بھ غذائی قابل مصرف ب�رای  در عرصۀمی نماید و بھ زبان دیگر روح 

ح    ل ب�ھ رویکردار) تبد ظھور خویش در جھان بیرون( بواسطۀ . و بھ زبانی دیگر تن در و بسوی تن می آید
ھم�ان  گ�وش  ِاعضای متفاوت برداشت متفاوتی دارد: لم�س و بسوی خود باز می گردد کھ بواسطۀمی شود 

 وصدا است، لمس چشم ھمان نور و رنگ است لمس بین�ی ھم�ان ب�و اس�ت و لم�س زب�ان ھم�ان م�زه اس�ت. 
ی�ق لم�س دیگ�ر عم کھ آن چھارترین نوع لمس است درحالیمی شود سطحی پوست انجام  ۀلمسی کھ بواسط

رس�د ک�ھ  برحسب ظاھر نیز آن چھار حواس دیگر ھمچون چھار شکاف یا گودال ھستند و بھ نظر می. ترند 
رتی�ب م�ی تھر یک از این حواس درج�ھ ای از بین�ائی و نی�ز درج�ھ ای از بوی�ایی و چش�ائی م�ی باش�د. ب�دین 

یق ت�ر و ھمان لمس عضوی بسیارعم واقع: حسّ تنفس کھ در توان دو حسّ دیگر را بر این پنج حس افزود
ای�ن  و درون�ی ری�ھ م�ی باش�د ک�ھ ھ�وا را لم�س م�ی کن�دگودالی عمیق تر برای لمس ھوا است : و این عضو 

ن�دن اس�ت. العلل سایر لمس ھاست زیرا موجب زن�ده ماھای دیگر واجب تر و اصلاً علّت لمس  لمس از ھمۀ
 ھ مرب�وط ب�ھجنسی انسان انجام می شود کآلت  بواسطۀمی توان حسّ شھوانی نامید  و اما حسّ دیگر را کھ

ی�ن لم�س ا. کھ البتھ اعض�ای دیگ�ری نی�ز در  : لمس کردن انسانی دیگر لمس فرد از جنس مخالف می باشد
 نی بش��دتش�ھوا سآن ح��واس پنجگان�ھ در ای�ن لم� ر م�ی توان��د دخی�ل باش�د و ک�لاً کلی�ۀانس�انی از انس�ان دیگ�

ی�ز ی�ن ح�س نا . اً بک�ار م�ی آی�دد حواس در این عرصھ باش�د ک�ھ متح�دکارکر مشارکت می نمایند و شاید اشدّ 
ر دی بس��یار عمی��ق اس��ت و دریاف��ت بس��یار عمی��ق روح��ی را موج��ب م��ی ش��ود ک��ھ در ظ��اھر و معن��ا نی��ز حسّ��

دترین ش�دی جنس�ی ماھیت�اً م�ی توان�د عرص�ۀ باش�د و ل�ذا م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ رابط�ۀ مقاربت جنسی مفھوم م�ی
 ثاب�ۀرا ب�ھ م ک از ط�رفین ط�رف مقاب�لحتیّ یگانگی آنھا باشد زیرا در این رابطھ ھ�ر ی� تداخل تن و روح  و

ی�رد. گروح خ�ود دیگ�ری را در ب�ر م�ی  زبان دیگر ھر یک از طرفین بواس�طۀ روح در آغوش می کشد و بھ
ت�رین و  بنابراین حسّ شھوانی ھم جامع سایر حواس است و ھم شدیدترین نوع ح�سّ نی�ز م�ی باش�د : ج�امع

در  و ل�ذا.ت�ن  و ی�ا لم�س روح از روح  عمیق ترین لمس تن از روح و یا لمس روح از تن و یا لمس ت�ن از
  . ارضاء جنسی ر غریزی برای لحظھ ای از میان برمی خیزد  : لحظۀی است کھ انسان بطوچنین حسّ 

  
ب�دین  دارد واگر دقّت کنیم ھر عضوی از ب�دن انس�ان چ�ھ عض�و بیرون�ی و چ�ھ درون�ی حس�یّ خ�اصّ خ�ود را 

ت و تفاوت اس�دست و پا و پیشانی و گردن ھر یک بکلی م واس داریم . مثلاً حتیّ حسّ لامسۀترتیب دھھا ح
رج�ات ای�ن ھ�ا د وک پنجھ ھای دست فرق م�ی کن�د و ھم�ۀحتی لمس ما از چیزی واحد از طریق ھر یک از ن

  لامسھ است و درجات حس کردن.
  

مث�الھم. ، و ا بدک، کلیھ ،  ی مستقیم از جھان بیرون ندارند : قلبحسّ  آیا براستی اعضای اندرونی بدن انسان
قت�ی ب�ا ر مثال و. بطو با اندک دقتی در حال ارتباطی خود با جھان بیرون جواب این سئوال را مثبت می یابیم

ید دش�ه احس�اس چیزی و یا کسی و یا واقعھ ای مواجھ می شویم قلب ما بھ طپش می افت�د و ی�ا م�ثلاً ب�ھ ناگ�ا
  ما از جھان بیرون است.  مستقیم  قلب و کلیۀادرار می کنیم . و این بھ معنای حسّ 

  
 خل جھ�انم�د ی�رونیش ب�ھ مثاب�ۀاجزاء و اعض�ای درون�ی و ب ظی می توان گفت کھ کلّ بدن با ھمۀپس بھ لحا

تیم ی�ز دانس�ن . و . ھمانطور کھ قبلاً دیدیم در حکم مخرج نیز بود : م�دخل و مخ�رج روح نیز ھست: فرودگاه
س�ت. و روحی می باشد پس ھر عضوی از بدن دقیقاً ھمان عضوی از روح ا ۀکھ اصلاً حس کردن یک واقع

 یعن�ی» ورد.روح نیز چشم دارد، گوش دارد و دھان دارد و غذا می خ�« پیامبر اسلام درست گفتھ است کھ: 
  دست دارد و پا دارد و قلب دارد و ریھ دارد و ..... .
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و جری��ان واردات و ص��ادرات ھ��ر دو در آن واح��د واقع��ھ ای واح��د اس��ت و ھرگ��ز دو مرحل��ھ و دامّ��ا ای��ن  و 
اش�د و بمتفاوت در دو زم�ان متف�اوت نیس�ت. ھ�ر وارده ای دقیق�اً در جری�ان خ�ودش مش�غول ص�ادره ای م�ی 

ی فیزیک� ک�ھ در وض�عیّتای�ن  یافتی ھمان پرداخت اس�ت وربالعکس . ھر دیدنی ھمان دیده شدن است و ھر د
ھم�ھ  عناس�ت ک�ھمترین معنا و تعبیر ما از جھان ھمواره ما را دچار ادراکی متضاد و جادوئی می سازد بدان 

روح را  روح است و کلاً جھان ھمان جھان روح است و بمیزانی کھ ت�ن و چیز از روح است و تحت سیطرۀ
  گی انسان است.برخاست یکی می یابیم بھ حقیقت نزدیکتر می شویم و این ھمان میزان از خود

  
 پس حواس تن ھمان حواس روح است و اعضای تن ھمان اعضای روح است و تن ھمان روح است . ول�ی

  .  انسان برتر است
  

م�ی  ح�سّ  د می یابد و ب�ی نھای�ت ص�ورت و معن�ا وبخود آمدن و خود را یافتن است کھ تجسّ  روح در عرصۀ
ن�گ رد: وزی�ک م�ی ش�یرا ی�افتن اس�ت ک�ھ متاف بخودآم�دن و خ�ود ھ بی�ان دیگ�ر فیزی�ک در عرص�ۀد. و ب�دگ�ر

زّت ع��و ل��ذتّ روح و و زب��ری و لطاف�ت و پس��تی و بلن��دی روح   ، م��زۀ روح ، ب��وی روح روح، ص�دای روح
: خ��دای  ح) و نھایت�اً انس�ان رول و ع��روج  روح و نھایت�اً ت�ن روح(موجودیّ��ت روحن�زو و روح و رن�ج روح
  روح، روح روح .

  
ار م و ک�ردافت می شود دقیقاً ھمانی است کھ بواسطھ احساسات و اندیش�ھ وک�لاآنچھ کھ از طریق حواس دری

ھوم ازگشت مفصادر شده است . آنچھ کھ صادر می شود از نظر انسان اساساً  نامفھوم است ولی آنگاه کھ ب
ش ادرب�اره  می گردد. انسان بر آنچھ کھ از دستش میرود و از او صادر می گردد آگ�اھی حس�ی ن�دارد و فق�ط

ند ک�ھ ی م�ا ھس�تخیالاتی دارد کھ اساساً نادرست از آب در می آیند. حواس ما دریافت کنن�ده احساس�ات ن�امرئ
م�ری ااز ما صادر می گردند. حس ھمان احساس رجع�ت کنن�ده م�ی باش�د ک�ھ ب�ھ ت�ن ب�از م�ی گ�ردد. احس�اس 

د و مص�رف برس�انیگانھ و یکدست است ولی ح�واس کثی�ر اس�ت. گ�وئی ت�ن ، روح را تجزی�ھ م�ی کن�د ت�ا ب�ھ 
  حواس ھمانا کارخانجات تجزیھ روح می باشند. 

  
اح�دی ونھای�ت ص�دا و ب�و وج�ود دارد و بلک�ھ از ھ�ر رن�گ  دارد و بی واضح است کھ بی نھایت رنگ وجود

رد و ب�ی نیز بی نھایت نوع از آن رن�گ وج�ود دارد در ب�ی نھای�ت طی�ف و ب�ی نھای�ت ن�وع ش�یرینی وج�ود دا
اس دارد و ب��ی نھای��ت ن��وع احس��م��انطور ک��ھ ب��ی نھای��ت ص��ورت از انس��ان وج��ود نھای��ت ش��کل وج��ود دارد ھ

و  ود دارد.چیز واحدی وجود دارد و بی نھایت مزه از خوراکی واح�دی در ن�زد ب�ی نھای�ت انس�ان وج� دربارۀ
ع��الم  ش��ود در ب��ی نھای��ت ت��ن درای��ن لامتن��اھی ب��ودن روح اس��ت ک��ھ در ش��مارش ب��ی نھای��ت م��ی آی��د ت��ا درک 

 . و تن ھمان رجعت روح ب�ھ خ�ودش م�ی باش�د و ح�سّ ت�ن ھم�ان تی ھمان ھستی روح استھس ھستی. پس
 را متناھیھستی را می یابد و ھستی لا برخاستگی است کھ حسّ  و انسان بمیزان از خود . حسّ ھستی است

   حواس بدست می آورد و ھستی دار می شود. در دلش احساس می کند و بواسطۀ
  
 گ�وش .  وح�ی محص�ول ش�دیداً  چش�می نی�ز ..... و ب�دنی نی�ز ق عالم ھستی وعت وعمسگوشی باید بھ و پس

اً اص�ل ش�دیددادن است و معراج (لقاء الله) حاصل شدیداً دیدن است و حکمت ھم�انطور ک�ھ نیچ�ھ م�ی گوی�د ح
اص�ل حلم�س ک�ردن اس�ت و قیام�ت بوئیدن است و سلامتی حاصل شدیداً چشیدن است و وصال حاصل ش�دیداً 

ودن اس�ت . . و خ�دا ھم�ان ش�دیدترین ب� گفتن است و شدیداً عمل کردن و شدیداً احساس کردنً◌ سخن شدیداً 
  برخاستن است. اینھا حاصل شدیدترین از خود . و ھمۀ و فنا ھمانا شدیدترین دوست داشتن است

  
 ی کھ اینکبرخاستگی است کھ صاحب تن خود می گردد و تن خود می گردد : تن و انسان بھ میزان از خود 

شم ت�ن چھمان روح است : تن آشکار شده : صورت روح . و بدینگونھ است کھ با گوش تن می شنود و با 
ھم و س�وء دل ت�ن احس�اس م�ی کن�د و...... و ھرگ�ز دچ�ار س�وء تف�ا می بین�د و ب�ا پ�ای ت�ن راه م�ی رود و ب�ا

ی اس�ت آئین�ھ ا و در می�ان م�ردم.  ھاضمھ نمی گردد یعنی ھرگز پشیمان نمی شود و ھمانی ھس�ت ک�ھ ھس�ت
از اس�تگی آغ�خبر خود را می بیند و در این دیدن است ک�ھ نھض�ت از خ�ود انسانیّتکھ ھر کسی در این آئینھ 

  می گردد.  انسان بھ میزان از خود برخاستگی موجب از میان بر خیزاندن جھان می شود. 
  

. و ب�ھ  تی ک�ھ نیس�ت ، ھس�ب�ھ میزان�می گوید بل�ی م�ی گوی�د . انس�ان » نھ«انسان بھ میزانی کھ بھ خودش 
  د از خودش بالا می آید و آشکار می شود.ارمیزانی کھ خود را زیر پا می گذ
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ی ش�ود: انسان فقط بھ میزانی کھ خود را در ھ�م م�ی ش�کند از زی�ر آوارش و از خراب�ات وج�ودش آش�کار م�
  قدرت -7  !  اینست انسان

  
» م�ن«ن ظھ�ور روح از ت�ن اس�ت: ظھ�ور روح ن ھمابرخاستن و ظھور و ای یعنی قدرت از خود»  قدرت« 

  از تن .
ورد ھمواره م� . منتھا آن قدرتی کھ در سنت عام بشری نیز جز این نیست قدرت بھ ھر انگیزه و تعبیر دیگر

 ً ت و یع�ت، ث�روغی�ر : م�ردم، طب  ھمان قدرت از میان برخاستن است منتھا بواس�طۀنظر بوده است نیز نھایتا
ن�ی ی آورد یع. و گوئی اینھا ھمھ امکان از خود برخاس�تن را ف�راھم م� ای صنعتیتسلیحات و دانش و ابزارھ

ارد آنگ�اه دھ در غی�ر خ�ود وج�ود ک�، قدرت ھمواره چیزی است  دیدگاه . پس از این قدرت از میان برخاستن
رار ق�خ�ود  ۀر: غیری کھ در س�یط است» غیر«ھمواره» قدرت«بدین ترتیب  پس آید .» خود«کھ در خدمت 

 . ز خویش�تنا. و گوئی در چنین واقعھ ای است کھ قدرت از میان برخاستن پدید می آید: ق�درت ظھ�ور  گیرد
اس و احس�بخودی خود از ھیچ قدرتی برخوردار نیست : قدرت جھش و خروج . و از چن�ین ، » خود«یعنی 

س�ت انس�ان ی اخ�ویش ک�ھ ھم�ان رس�تگار انس�انیّتاعتقاد و روشی چن�ین برم�ی آی�د ک�ھ انس�ان ب�رای ظھ�ور 
س�اً ری را اسا. ک�ھ برخ�ی ای�ن ی�ا اس�ت . در اینج�ا ق�درت دقیق�اً مت�رادف اس�ت ب�ا ی�اری نیازمند ب�ھ ی�اری غی�ر

افیزیکی ی دیگ�ر ی�ک نی�روی مت�د و برخی اجتماعی و برخی دیگر علم�ی و فن�ی و نی�ز برخ�ناقتصادی می دان
غ یگ�ری س�راا در وج�ود ی�ک انس�ان دچنین م�ددی ر جائی دور بھ مدد آید و برخی نیز ھرحال بایستی ازکھ ب

چی�زی  ک�افی را دارند کھ شاید او را ناجی ھم بنامند . و شاید برخی ھم باشند کھ ی�ک ق�درت و ی�اری کام�ل و
جتم�اعی ا –اقتص�ادی ناجی بھ ھم�راه ی�ک ق�درت عظ�یم  د : یکوھای مذکور باشرآن نی ھمۀ ملبدانند کھ شا

  تسلیحاتی و غیره. – فنی – علمی –
  

م و کم�ال. و ھمانا اراده بھ ظھور احساسات و اندیش�ھ ھ�ا و اعم�ال خ�ود اس�ت ب�ھ تم�ا» غیر«نیاز بھ و میل 
کند  حساس میاکھ آدمی  ھ غیر ھم بی پایان است تا آنجائیچون چنین  ظھوری لامتناھی می باشد لذا نیاز ب

ی انی�ان نم�جھ�ان و جھ خویش�تن حت�ی ب�ھ ان�دکی کمت�ر از ک�لّ  پندارد کھ برای ظھور کامل خود ازو چنین می 
ن اف�راد . و چ�ون اینگون�ھ اس�ت پ�س نب�رد ب�ی : جھ�انخواری کام�ل ب�ر جھ�ان ھس�تی قناعت کن�د: س�لطۀتواند 

 ۀص�احب ھم� ک�ان ن�دارد ی�ک نف�ر بتوان�دبشری و نیز گروھھا نبردی بی پایان  و بیھوده است زیرا ھرگ�ز ام
روح  ،ررد زی�را ھرگ�ز ھ�یچ موج�ودی ب�ھ جب�موجودات جھان شود و روح جھان را تماماً بھ خدمت خود گم�ا

ی م�ام بش�ری ب�ا چن�ین دی�دگاه و روش�ی ک�ھ س�نت ع�» ق�درت«. پ�س  خود را بھ خدمت دیگری نخواھ�د آورد
لش را ن�د و جم�انایافتنی می باشد : آن قدرتی ک�ھ بتوان�د انس�ان را از می�ان برخیزا باشد چیزی محال و دست

ت ، و آش�کار اس�ری از ق�درت در مح�ال ب�ودنش دن چن�ین تص�وّ بھ تمام و کمال آشکار س�ازد . پ�س باط�ل ب�و
د و در ی انس�ان مس�تھلک م�ی گ�ردبلکھ در چنین تصوّر و تلاشی برای کسب قدرت است ک�ھ آن ق�درت انس�ان

ک�ت رس�یدن ق�درت انس�ان م�ی باش�د ھ�ر چن�د ک�ھ در ای�ن ھلا تب�ھ ھلاک�چنین کسب ق�درتی فق�ط ش�اھد  عرصۀ
اتوانی ن�: ظھ�ور  ن�اتوانی انس�انیش گذاشتھ می شود: قدرت بی پای�ان بصورتی معکوس قدرت انسان بھ نما

ت ! ق�در : ظھورع�دم ظھ�ور لامتناھی انسان در ظھورش : قدرت انسان در عدم ظھ�ورش : ظھ�ور معک�وس
ن�ین چنم�ایش   ت�اریخ بش�ری عرص�ۀو ب�رون افکن�ده ش�ده گ�ی . و ک�لّ  ماندگی و در خ�ود پوس�یدگی –خود در

ن�د خاس�تھ ابر واسطھ ای و بخودی خود از میانآن لحظاتی کھ انسانھائی بی ھیچ   قدرتی است ، بھ استثنای
  . ابل با آن ناتوانی قرار گرفتھ اند قتو در 

  
اه یزد، ھر گ�می خنسان نھفتھ است و خود از میان بر، آن قدرتی است کھ در میان ا برخاستناز میان  قدرت

 ر اندیش�ھین قدرت دنخستین موج و بوی ا . کھ بخواھدکھ بخواھد و در ھر کسی کھ بخواھد و بھر صورتی 
ابودیّ�ت م�ی دارد و جھ�ان را بیھ�وده م�ی نمای�د و تنیّ�ت را ن» پ�وچی« و طع�م  »ھیچ�ی«و شامّۀ فرد معن�ای 

نج�ر ھایت�اً منو  یاری دھد امواج بع�دی رخ م�ی نمای�دفھماند . اگر فرد نیز بھ این قدرت در نخستین خیزشش 
  نسان می گردد و در غیر اینصورت فرد بسوی برده گی می رود.بھ ظھور و خروج آن ا

ود را در خ� ت پ�ذیرش ق�درتآنکھ پوچی و نیستی جھان را در تن خود در می یابد و پذیرایش می گردد ظرفیّ 
  ! : آماده برای تخریب  کامل خود پیدا می کند و آماده برای پذیرائی قدرت می شود

  . می شکافد و انسان را می زایاند قدرت، از نیستی می آید  و ھستی را
  
ھ جھ��ان ب�� امث��الھم برخاس��ت و ب��ھ قص��د تص��رّف ق��درتی ک��ھ از کس��انی ھمچ��ون اس��کندر و چنگی��ز و ھیتل��ر و 

آمد و جھان دگرگون شد بدون اینکھ تسلیم آنھا گردد، از خودشان نبود و لذا بھ غیر ھجوم آورد و حرکت در
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رسیده » از خود برخاستگی«بھ کسانی بود کھ بھ درجھ ای از  قلّ ، متع در خود نماند تا از خود آشکار شود
کی . نزدیکی بھ کسی کھ نابودی جھان خود را دیده است قدرت آف�رین تسمادام بلاوا ،بودند: ارسطو، شمن 

است . قرار گرفتن در حریم کسی کھ از خود برخاستھ است ق�درت از خ�ود برخاس�تن را ب�ھ حرک�ت م�ی آورد 
ق�درت از وج�ود ف�رد م�ی گری�زد و ان خراب می ش�ود: کھ خود فرد را خراب کند بر سر دیگرمنتھی بجای این

منتشر می گردد و فرد برای  تصاحب قدرتی ک�ھ از خ�ود او نب�وده  و این�ک ب�رای لحظ�ھ ای آن�را از آن خ�ود 
ن�د. گ�وئی دیگران می یابد: میل بھ تصرّف کسانی کھ از ق�درت او برخ�وردار ش�ده ا فپنداشتھ ، میل بھ تصرّ 

) بھ م�ردم اس�ت : آن (انسان از میان برخاستھ بواسطۀ خودحامل قدرت از منشأ اصلی  ۀچنین فردی بھ مثاب
ده م�ی ش�ود و انس�انھای ن�اتوان را دیوان�ھ و منفج�ر م�ی کن�د و عی�بھ کانونھای ناتوانی . آنج�ائی ک�ھ ق�درت بل

می ماند.  ھر چند کھ در این ھلاکت اس�ت  بسرعت از بین می رود و فقط  قطعات تکھ پاره شده انسانی باقی
  انسان آشکار می شود.  کھ انسان نبودن ِ

ن م�ی ت�روح برخاستھ از انسانی ک�ھ از ن�زد خ�ود ب�ر خاس�تھ اس�ت در ن�زد دیگ�ران موج�ب فروپاش�ی جھ�ان  
رت دی آی�د: ق�ی فرود م�ت چون صاعقھ اکالبد بشریّ  گردد.  این ھمان روح است کھ از کالبدی آزاد شده و بر

  فرود می آید و ناتوانی رخ می نماید با تمام قدرت. » ناتوانی«است کھ بر 
  

 و احس�اس وح بی�رون آی�دمی بینیم کھ قدرت روح موجب می شود کھ تن بھ غیرت آید و از غیریّت با ر پس
در ای��ن  وت در آی��د و ن��اتوانی اش طال��ب ق��درت روح ش��ود و خ��ود را ب��ھ ھلاک��ت افکن��د . ک��و بحرروح نمای��د 

ر چن�د اس�ت ھ�» ی�اری«ت تن آشکار می شود. و این ھم�ان از غیر لاکت است کھ قدرت روح از تن غیر وھ
  فی و نشانھ می رود. ظھور بی قدرتی لامتناھی می شود و قدرت را معرّ  ، عرصۀ» غیر«کھ در 

  
ک در ظھور ناتوانی مطلق است و در ای�ن عرص�ھ اس�ت ک�ھ ق�درت روح  عالم ھستی و جھان تن ، عرصۀکلّ 

  .می شود . وقتی کھ نابودی نیز بی پایان است جاودانگی تباھی موجب اثبات قدرت روح می شود
  
ت ک�ھ غای�ت ن�اتوانی خ�ویش اس�ت ک�ھ ق�درت خ�روج از خویش�تن م�ی یاب�د و اینگون�ھ اس� انسان در مش�اھدۀ 

ک�ھ آدم�ی قدرت از خود برخاستن در قلب ناتوانی مطلق می جوش�د و انس�ان را آش�کار م�ی س�ازد. بش�رط این
  غایت این ناتوانی را درک کند و تصدیق نماید و بھ غایت نومیدی از خود برسد.

وچی ک�ھ پمیان برخاستن از قلب یأس کامل نسبت بھ خود خلق می شود: از قلب پوچی محض : آن  قدرت از
  . ناز تأس می تابد : یت برمفھوم و مقبول آمده باشد. و از قلب یأس از ھرآنچھ کھ ھست و از تن بشریّ 

ودی  قدرت از میان برخاستن ھم�ان ق�درت خودشناس�ی اس�ت زی�را درغای�ت خودشناس�ی اس�ت ک�ھ انس�ان ن�اب 
  .  خود را می یابد

ق��رآن  » دو خداون��د اراده ک��رده اس��ت ک��ھ از می��ان ن��اتوان ت��رین انس��انھا ب��رای خ��ود جانش��ینانی برگزین��« 
ا دیده  بودی خود ر: انسانی کھ نا ھمان نابودی استناتوانترین انسان آگاه شده بر غایت ناتوانی تن خود کھ 

  . و باور کرده است می تواند انسان شود: در جریان برخاستن از نابودی: خلقت انسانی
ی شود منی زنده آنکھ نابودی تن خود را دید و باور کرد روح می پذیرد : در جریان این مشاھده و باور! یع

ار ود را آش�کخ� انس�انیّتبرنخواھ�د خاس�ت و  شود و ج�اودانگی را نیاب�دروحانی نو بر می خیزد . تا انسانی 
   نگی     نخواھ��د ک��رد و انس��ان نخواھ��د ش��د. پ��س ظھ��ور یعن��ی ظھ��ور ج��اودانگی  . و ق��درت یعن��ی ق��درت ج��اودا

  . و جاودانگی قدرت
تن جھانی آن  . زیرا جامعھ در حکم برخاستنجامعھ یعنی از میان » از میان برخاستن «  پس بھ بیان دیگر

امع�ھ جکالب�د  وم�ی خی�زد . و این انسان از کالب�د جامع�ھ براز خود برخاستن یافتھ است ۀانسانی است کھ اراد
س�ا پنھ�ان ھر انقلاب�ی محص�ول از خ�ود برخاس�تگی ی�ک ف�رد م�ی باش�د ک�ھ چ�ھ ب ! را بر می خیزاند : انقلاب

   گاه آشکار می شود. است و برای ھمیشھ گمنام ھم باقی بماند و
  

لب�د جامع�ھ م�أیوس ش�د و روی ب�ھ . آنک�ھ از کا خودشناسی از آغاز تا کمالش ھمان�ا مراح�ل روح ی�ابی اس�ت
روح وارد م�ی ش�ود. ب�دین لح�اظ  پش�ت ک�ردن  با تن روبرو نمی شود بلکھ بھ خانۀتن خود نمود دیگر  خانۀ

ت�ن م�ن » دیگ�ری.«ت بھ جامعھ و روی نمودن بھ خود ھمانا پشت کردن ب�ھ ت�ن و روی نم�ودن ب�ھ روح اس�
ھم روح دیگران ھستم . ھیچکس خودش را تن نمی داند بلکھ دیگران را تن خود می دان�د و » من«است و 

، ب�ا ت�ن مواج�ھ   لذا می خواھد دیگران را بھ مصرف روح خود برساند. و آدم�ی در نخس�تین رجع�ت ب�ھ خ�ود
ی اس�ت ک�ھ از جامع�ھ (دیگ�ران) حاص�ل می شود تنی بسیار مخوف و زشت و متعفن و بدکاره . این ھمان تن

شده است . ول�ی در ام�واج بع�دی خودشناس�ی اس�ت ک�ھ ای�ن لب�اس ب�ر کن�ار م�ی رود و روح بت�دریج رخ م�ی 
 م�ھنماید. و این خلع لباس نمودن خود البتھ  کار ھر کسی نیس�ت : خل�ع جامع�ھ ک�ردن از خ�ود . جامع�ھ و جا
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مع�ھ پ�اک ش�د عری�ان م�ی ش�ود و م�ی بین�ی ک�ھ ھم�ان ت�ن ھر دو یکی است. روح در مقاب�ل انس�انی ک�ھ از جا
. پ�س ق�درت در  تسلیم انسان خ�ام نم�ی ش�ودر قداست است و افسون و قدرتی کھ تن زنده ای کھ مظھ :است

برخاس�تن از خویش�تن اس�ت و در ای�ن  جعت بخویشتن است و این رجعت مقدم�ۀمعنای بنیادین ھمان قدرت ر
  .  خدمت انسان می آیدبرخاستن است کھ آن قدرت بتدریج  ب

  
عم�ل تواند دردست یابی بھ اعتقادی واضح و یقین بار است کھ ب و آنچھ کھ قدرت فکر نامیده می شود قدرت

ھ ب�ر ک�ظھ�ور برس�اند: عمل�ی  ب�ھ عرص�ۀزندگی موجب رھ�ائی انس�ان از تردی�دھا ش�ود و عم�ل قدرتمن�دی را 
ران بط�ھ ب�ا دیگ�و صورتی از این اتحّ�اد را در رااعضاء  پدید آید  و اندیشھ و حواس و اساس اتحّاد احساس

ا نی�ز از ردیگران نیز رخن�ھ کن�د یعن�ی دیگ�ران  آشکار سازد و این ظھور کھ ھمان ظھوری از روح است در
ور  ظھ� عرص�ۀ روح با یکدیگر روب�رو ش�وند و این روح برخوردار نماید و از میان بر انگیزد و دو جلوه از

  انسان را فراھم آورند.
  

ن ی��ااز م اعتق��ادی آنگ��اه رخ م��ی نمای��د ک��ھ آن اعتق��اد از خ��ودش برخی��زد و خ��ودش را نف��ی نمای��د: ت ھ��رق�در
ان ی�ان از می�. قدرت ھرعملی نیز ب�ھ ھم�ین گون�ھ پدی�د م�ی آی�د. و اص�لاً ھ�ر ق�درتی در جر برخاستگی اعتقاد

 س می شودضعفی احسابرخاستگی خلق می شود. آنگاه کھ آدمی از ایده و عملی کھ در آن کمترین تردید و 
م�واره ھه و عم�ل می گذرد ایده و عملی نو در این گذشتن بھ ناگ�اه پدی�د م�ی آی�د. ن�وترین و قدرتمن�دترین ای�د

ی�ز درت آن چمحصول از میان برخاستگی ایده ھا و اعمال کھنھ می باشند. آدمی از ھر چیزی کھ می گذرد ق�
 د و ص�ورترتی ب�دیع از ای�ده ھ�ا و اعم�ال م�ی گ�ردرا بدست می آورد یعنی روح آن چیز را کھ منجر بھ صو

آی��د:  برخاس��تگی ق��درت پدی��د م��ی از خ��ود ار م��ی س��ازد و برت��رین  ق��درت درعرص��ۀز انس��ان را آش��کاب��دیعی 
  شد.، اقتصادی و اجتماعی چشم می پو آنجائی  کھ انسان بکلی از ھر قدرتی عاطفی ، فکری، عملی

  
 توانین�ا نظور شده بھ آن قدرت نرسیده اس�ت و فق�ط ش�اھد ب�رھیچ  کس بھ قصد رسیدن بھ قدرتی از پیش م

  شود.  از ناتوانی، قدرت می زاید و از قدرت ھم ناتوانی آشکار می خود در آن عرصھ گردیده است .
اس�تھ برخ س�یزمشناخت آید منشأ قدرتھای بدیع می باش�د. م�ثلاً ق�درت مارک قدرت ناتوانی آنگاه کھ بھ عرصۀ

ی�ا را ب�ھ پرولتار ناتوانی مطلق پرولتاریا حاص�ل ش�د ای�ن ق�درت ذات�اً ق�رار نب�ود ک�ھ بارۀاز شناختی بود کھ در
ه درک ک�رد ب�ھ ق�درت رس�انید ک�ھ ای�ن ن�اتوانی مطل�ق را قدرت برساند ھم�انطور ک�ھ نرس�انید بلک�ھ کس�انی را

بلک��ھ  ن��د: آنھ��م ن��ھ روش��نفکرانی ک��ھ ای��ن ش��ناخت را ب��ھ عاری��ھ گرفت��ھ بود بودن��د : روش��نفکران مارکسیس��ت
 عن��وان ی��کبودن��د : انس��ان را ب پرولتاری��ایی وج��ود خ��ود را درک ک��رده عروش��نفکرانی ک��ھ مطل��ق ن��اتوانی طب��

م ع مارکس��یزواق��مطل��ق ت��ن را ب��اور ک��رده بودن��د . در. آنھ��ا ن��اتوانی  ت��اریخ ت��ن عمل��ۀ ب��ی اراده در کارخان��ۀ
ود ن از خ�رت متف�اوتی از ھم�یص�و محصول برخاستگی روح از چنین تن ھائی بود . فاش�یزم و لیبرالی�زم دو

عرف�ت مانواع قدرتھای سیاس�ی و حزب�ی و حک�ومتی محص�ول  دیگر است. و کلاً ھمۀ برخاستگی در مراحلی
ر دم�ی کن�د  ا م�ی شناس�د و ب�اورزان�ی ک�ھ ن�اتوانی خ�ود رمیبر ناتوانی گروھ�ی و طبق�اتی م�ی باش�د. انس�ان ب

.   ار داردفروپاش�ی ق�ر ف�ل و ناب�اور اس�ت در ورط�ۀی�ن ام�ر غاقدرت قرار می گیرد و بمیزان�ی ک�ھ ب�ر ا عرصۀ
 ی�را چن�ینزولی باید بدانیم آن معرفتی کھ بھ قصد قدرت آغ�از ب�ھ حرک�ت م�ی کن�د ھرگ�ز ق�درت آف�رین نیس�ت 

 ولاً س�ت. اص�اصلاً چنین معرفتی ک�اذب اس�ت و ماھیت�اً معرف�ت نی معرفتی محصول قدرت است و نھ ناتوانی و
.  ت نم�ی دھ�د، فریبن�ده اس�ت و ھ�یچ حقیقت�ی را بدس� قدرت و کانونھای قدرت ۀھمواره تفکّر و تحقیق دربار

ھ�ر  یس�توری نمعرفت بر ناتوانی خویش کھ می تواند قدرت از میان برخاستن پدید آورد ھرگز از ماھیّت تئ�
ود ک�ھ ا ب�ش�یزم بع�دھمولدّ تئوریھائی باشد کھ فریبنده است ھمانطور کھ مارکسیزم و فا چند کھ می تواند بعداً 

ن��د . غ��از نکردتب��دیل ب��ھ تئوریھ��ا ش��د م��ثلاً م��ارکس و لن��ین و ھیتل��ر و م��ائو و حتّ��ی گان��دی ھرگ��ز ب��ا تئ��وری آ
  دان قدرت است و نھ قدرتمندان اصیل و واقعی. تئوری ھمواره محصول مقلّ 

  
س�ت و اقدرت ھمان حضور روح است ک�ھ گ�اه در ت�ن نھ�ان و س�اکن اس�ت و گ�اه از ت�ن عی�ان و ب�ر ت�ن ق�ائم 

. و ازی ق�درتانسان ذاتاً میل بھ ظاھر ساختن روح خود را دارد و این ھمان میل بھ قدرت اس�ت . آش�کار س�
ت�ن و  . رستگاری ھمان پیروزی است. پیروزی روح ب�ر در این ظھوراست کھ احساس رھائی بدست می آید
  نھایتاً پیروزی انسان در یگانھ سازی تن و روح.

  
قدرت.  مصرف کنندۀ و قدرتمند است و یا قدرت پرست و قدرت خوار است یعنی ذاتاً قدرت را یافتھ انسان یا

انحط�اط م�ی رود و ق�درت خ�ود را از دس�ت م�ی دھ�د و ب�ھ ب�رده گ�ی کش�یده م�ی  م ب�ھ ورط�ۀو انسان نوع دوّ 
ذا تابع صاحب آن روح گردی�ده  کسی است کھ روح برخاستھ از دیگری را بھ مصرف رسانیده و ل شود. برده
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. زی�را ب�ھ ز این چاره ای ن�دارد و وج�ودش در تض�اد ش�دیدی ب�ین نی�از و نف�رت گرفت�ار آم�ده اس�ت و ج است
  بھ ارباب خویش است از او نفرت دارد. ھمان میزان کھ نیازمند

  
نن��دگان ! و مص��رف ک مولّ�دان ق��درت در درج��اتی از اس�تثمار روح خ��ویش ق��رار دارن��د: اس�تخراج روح از ت��ن

وح ر: تب�دیل  حدر درجاتی از استثمار تن خویش قرار دارند : استخراج ت�ن از رو  قدرت (بردگان ، پیروان)
  ی (کار) .ه و عمل مادّ بھ مادّ 

 : عملک�رد تنزّل روح ، روح بغای�ت ثقی�ل ش�ده :محض است  کالای صنعتی آخرین مرحلۀ تبدیل روح بھ مادۀ
  . روح در اسفل السافلین

خراج رج�ات اس�تدز ش�اعر ت�ا عمل�ھ و نی�ز از ش�وھر ت�ا زن و .... از پیامبر تا پادشاه ، از حک�یم ت�ا خ�ان و ا
حص�ول د م�ی ش�ود مروح از تن است و بالعکس ھم درجات استخراج تن از روح می باشد. ک�ودکی ک�ھ متولّ�

  زن است .  درالقای روح مرد 
  فتن�د.ی ایکی روح را در درجھ ای از تن خود اس�تخراج  م�ی کن�د و در بس�یاری م�ی دم�د و دیگ�ران بک�ار م�

 ص�ۀـت و فرھن�گ آف�رین اس�ت ول�ی درعربرخاستن و استخراج و دمیده ش�دن سراس�ر معنویّ� روح درعرصۀ
ی و اقام�ت روح در ت�ن اس�ت ک�الائی علم�ی و ھن�ر ھ مصرف رسیده گ�ی ک�ھ ھم�ان عرص�ۀدمیده شده گی و ب

اشد ک�ھ یز می بنروح  استخراج  کننده گان ھ این کالاھا بھرحال مورد استفادۀصنعتی تولید می کند ھر چند ک
ند و ب�ھ ا ب�ر علی�ھ خ�ودش بش�وراروح ر انس�ان اس�تخراج کنن�دۀالبتھ مصرفی ناس�ازگار اس�ت و چ�ھ بس�ا آن 

  نماید.  ارتقاء دھد و شاید ھم در یک پوچی  مادام العمری غرق» از میان برخاستگی«درجۀ برتری از 
  

وح م�ی ر» برخاس�تگی از خ�ود«درجاتی از ش فنی  و نیز اخلاق جملگی ، حکمت ، فلسفھ ، شعر، دان وحی
روش  ود . راه نھا را م�ی آفرین�باشد کھ بر ت�وده ھ�ا ف�رود م�ی آی�د و در آنھ�ا تب�دیل ب�ھ فع�ل م�ی ش�ود و تم�دّ 

 اس��تخراج روح ھمان��ا معرف��ت نف��س اس��ت و عارف��ان سرچش��مھ ھ��ای جوش��ان روح در می��ان مردمن��د. و ھ��ر
س�فل این وج�ود ح�ق پرس�تان در اعلاءالعلیّ�روح از  تمدنّی محصول یک�ی از چش�مھ ھاس�ت : محص�ول ب�ارش

ن ی��ان آن تم��دمبرخاس��تن روح از اف��ول م��ی باش��د ب��ھ معن��ای نی در ح��ال افلین ت��وده ھ��ا . و آنگ��اه ک��ھ تم��دّ السّ�
ی من جدید مدّ تھ بعداً منشأ کنی است انسان عارفی از آن تمدّ روح : و این عروج ھمانا معراج  : عروجاست
  . شود

  
ف�رود م�ی  می خیزد بر ھم�ان جایگ�اه در وج�ود دیگ�رانھر طبقھ و درجھ ای از وجود کھ بر قدرت (روح) از

ن ھ�ن دیگ�راذاس�تھ ب�ر و ق�درتی ک�ھ از ذھ�ن برخ رخاستھ بر دل دیگران فرود م�ی آی�د: قدرتی کھ از دل ب آید
رت م�ی دق�ب�ر اعض�ای دیگ�ران م�ی نش�یند و آن را  فرود می آید و قدرتی ھم کھ از اعضای بدن برم�ی خی�زد

  بخشد .
  

ھ�م از  ق و ج�دا ازبھ میزانی کھ انسان در میان ھ�ای خ�ود نشس�تھ و حائ�ل اس�ت ق�درت روح  بص�ورت متف�رّ 
نھایت�اً  وی�رد گ ند و چھ بسا ھر شاخھ ای از این قدرت در خ�لاف ش�اخھ ای دیگ�ر ق�رار م�یکمی  وجود بروز

و ظھور  و مستھلک می شوند افتند د و بجان صاحبش میناین قدرتھای شقھ شده بجان ھم می افت مجموعۀ
 ی کش�اند :م�و ناتوانی و رنجوری است کھ فرد را ب�ھ دری�وزه گ�ی  انا پوچیچنین بروزی از قدرت ھمنھائی 

  . دریوزه گی قدرت
  

خ�ورد ب�ا خ�ود یعن�ی دل ب�دون براص�لی  ھای خ�ود برخاس�تھ ، ق�درت از سرچش�مۀبمیزانی کھ انسان از میان 
ی از چن�ین وض�ع یماً راه تا ذھن و از ذھن تا اعضا را طی می کند و عملی کھ درمانعی (انسان) ، مستقھیچ 

ھ عمل�ی ھمچ�ون چش�مھ ای اس�ت ک�ھ�ر  اعضای فرد صادر می شود مظھر قدرت لامتن�اھی روح م�ی باش�د و
ن�د  نده م�ی کزکوچک ، فرد و یا گروھی را  ملھ و یا یک تازیانھ و یا یک ھدیۀھرگز نمی خشکد : گاه یک ج

ت�ی د ی�ا ملّ ت می بخشد و گاه ھم صد من کتاب و صد تا انقلاب سیاسی کمترین حرکت آزادی�بخش در ف�رو نجا
   ی نماید. ل بھ زبالھ دان تاریخ مکند و مبدّ  پدید نمی آورد و بلکھ فقط انبار ضایعات تن را پر می

  
 . د م�ی آی�در کس�ی ف�رواینگون�ھ ب�می خی�زد و ن�ھ و ارادۀ کسی بر آرامینھ بھ  ت اینست کھ روح ھرگزواقعیّ 
 وح ب�ھ ج�دال نزولی آشنائی و موافقت ندارد ھمواره ب�ھ ھنگ�ام حرک�ت رو و نسانی کھ با چنین عروجا ارادۀ

تھ�ی کن�د  بایس�تی می�ان» م�انع«مقاومت می پردازد زی�را ھرگ�اه ک�ھ روح بحرک�ت در م�ی آی�د انس�ان بعن�وان 
  . وگرنھ در ھم می شکند و از اراده بی بھره می ماند
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ر دادن روح د ، ھمان�ا اراده ب�ھ از می�ان برخاس�تن اس�ت و اراده ب�ھ ج�ولان حقیقت امردر » اراده بھ قدرت«
انع م�اده ھم�ان اراده ب�ھ ش�اھد مان�دن ب�ر ای�ن واقع�ھ م�ی باش�د : اراده ب�ھ ب�ی اراده گ�ی ! زی�را ار تن اس�ت و

 . درت روحق�ق�درت اس�ت:  ، ضدّ  . پس اراده ظھور روح می باشد و این اراده است کھ باید از میان برخیزد
              اھیت��اً  اس��ت مب��ھ ق��درت رس��یدن  رص��ۀ آگ��اھی انس��ان درب��ارۀپ��س اراده ب��ھ ق��درت ت��ا آنج��ائی ک��ھ مرب��وط  ب��ھ ع

ین اراده مستھلک می گردد و نیھیلیزم بعن�وان ی�ک فلس�فھ محص�ول چن� ھمقدرت است کھ در عمل  ضدّ  ارادۀ
وح ر ا ارادۀب�ح ب�ھ نب�رد برخاس�تھ اس�ت و رو است زیرا بر علی�ھ ارادۀ ھ پوچ شده: اراده ای ک ای می باشد

  ھم سو نگردیده است تا تن را در نوردد و آشکار شود. 
  

ح رو ارادۀ ب�ی اراده گ�ی انس�ان در مقاب�لفلسفھ ھا نیز چنین ھستند محصول  ھمۀ فلسفھ ھای قدرت کھ ھمۀ
ا درت روح ر. فلسفھ ھا اساس�اً ق� د یک دروغ استمی باشد. در حقیقت آنچھ کھ قدرت فلسفی نامیده می شو

 ا ب��ھ آخ��رانس��ان را تق��دیس م��ی کنن��د و اگ��ر ب��رھمین اس��اس نی��ز ت�� گ��ی ارادۀ تحلی��ل م��ی دھن��د و تحلی��ل رفت��ھ
 روح پدی�د  امک�ان برخاس�تن اس�ت ک�ھ لی�زم ندارن�د و فق�ط در ای�ن غای�تیغایتی جز نیھ صادقانھ سخن بگویند

ل اف�ونن�دۀ تی پدی�د نی�اورد و فق�ط توجی�ھ کزمان ع�ریض و ط�ویلش ھرگ�ز ق�درھگل با تمام س�ا می آید. فلسفۀ
 ھ ھای ب�زرگفلسفی موجب اراده بھ قدرت شد . فلسفھم کوبیدن این کاخ انسان بود ولی مارکس با درقدرت 

 ب�ازار م�ی م�ی برن�د و مص�الحش را ب�ھ ھنشین و بازنشستھ ھستند و کسانی کھ ب�ھ ای�ن ک�اخ حمل�اساساً کاخ 
ن ب�ا ش�اگردا ، و ھم�ۀافلاط�ون نم�ود : م�ثلاً ک�اری ک�ھ ارس�طو ب�ا فلس�فۀ درت را بھ حرکت می اندازندآورند ق

درا ملاص� لس�فۀگاندی ب�ا ھن�دویزم نم�ود و دکت�ر ش�ریعتی ب�ا ف ھیا مثل کاری ک مکتب استادان خود می کنند و
   مکتب نیچھ انجام داد. ا کرد و نیز کاری کھ ھیتلر ب
و کاری ک�ھ  .مکتب کنفوسیوس انجام داد  صھیونیزم نمود . و کاری کھ مائو با و کاری کھ ھرتسل با مکتب

ھ ب�روح را  عمر با مکتب پیامبر کرد . و فق�ط پی�امبران بودن�د ک�ھ بواس�طھ رس�التی ک�ھ داش�تند ق�درت فک�ری
زرگ روح�ی ب�اص�لاً نب�وت ب�ر اس�اس چن�ین انتق�ال ق�درتی پدی�د م�ی آی�د. م�ابقی ق�درتھای  میان مردم بردن�د و

ائین پ�ب. و ای�ن شاگردان و پیروان آن مکت  بواسطۀنشین ھستند و پائین نمی آیند الاّ  معمولاً منزوی وعرش
خ ش�ده . پ�س مس� یک حکیم در مردمروح ! حلول  و بھ میدان آمدن ھمانا جریان مسخ مکتب است : تناسخ

ی یابن�د م�و چ�ون تجسّ�د رس�ند  ظھ�ور م�ی ذیر و طبیعی است آنگاه کھ بھ عرصۀگی مکاتب امری اجتناب ناپ
  مذھب . ! مذھب ضدّ  روح : ضدّ  اصل خود ھستند گوئی کھ دقیقاً ضدّ 

  
  تحویل و تبدیل روح بھ تن است بھ ماده. پس ظھور ھمان عرصۀ تناسخ است و تناسخ ھمان عرصۀ

ط ی�ک چ�را فق�ی ی�ک نمون�ھ ھمچ�ون خ�ودش بپ�رورد؟ آیا ھیچ پیامبری توانستھ است در می�ان مؤمن�انش حتّ�
 چ�را کس�ی وراط داریم و یک مسیح داریم و یک علی داریم و یک حافظ  داری�م و ی�ک گان�دی داری�م و .. سق

دارد و ن�د (ص) د (ص) ب�ود ھ�ویتّی دارد ک�ھ کمت�رین ش�باھتی ب�ھ محمّ�چون علی (ع) کھ ذوب در وجود محمّ 
  بلکھ بھ لحاظ خلق و خوی درست معکوس است و مظھر قھر و غضب می باشد. 

  
 ومعکوس شدن اندیشھ  : ھمان معکوس شده گی است در درجات متفاوت : معکوس شدن روحپس تناسخ 

    .  عمل
  

و  ود نرس�یدخ�ی ھرگ�ز ب�ھ وع�ده ھ�ای است : ھیچ عل�م و فنّ� ی نیز آشکاری در تاریخ دانش فنّ این تناسخ حتّ 
 ع�لاجلا امراض ھ بھ عکس آن رسید. تکنولوژی مبدلّ بھ دوزخ پیروانش شد و دانش پزشکی مھد تولیدکبل

عن�ی ب�ھ یگیری رس�ید، بھ پیچیده ت�رین اس�ارت بش�ری منج�ر ش�د و روانشناس�ی ب�ھ ف�ال گردید و فلسفۀ آزادی
درت ھ مظھ�ر ق�طور ک�ھ خداون�د ک�مذاھب نھایتاً ب�ھ کف�ر انجامیدن�د. و ھم�ان روان نشناسی . ھمانطور کھ ھمۀ

  . شده است انھا آشکارن و بی اراده ترین انساراده می باشد از وجود ضعیف تری مطلقۀ
  

بک�ار  پی�دایش جھ�ان اژه درب�ارۀاست ھمانطور کھ در ق�رآن نی�ز دقیق�اً ھم�ین و» جعل« عرصۀ ظھور عرصۀ
در » دنی�ا«ک�ھ  ت بیرونی جعلی اس�ت یعن�ی وارون�ھ اس�ت. ھم�انطوررفتھ است . ھر حقیقتی در سیمای واقعیّ 

ی ست شده مای نزدیک شده و پاظ لغت بھ معنفرھنگ قرآنی کھ بیان ھر آنچھ کھ عیان است می باشد بھ لح
ز قیق�ت نی�ح تئ�وری درب�ارۀ یعنی عالم ھستی یک جعل است : حقیقتی وارون�ھ و نی�ز م�ی بین�یم ک�ھ ھ�ر باشد.

گر ش نمای�انیک نعل وارونھ است و نیز می بینیم کھ ھر حقیقت روحی وعرفانی در تعینّ بیرون�ی و بش�ری ا
ً می بینیم خود خدا ھ اشدّ پلیدی و تباھی می باشد و نیز یس�ت موج�ود ن م کھ مظھر وج�ود حقیق�ی اس�ت مطلق�ا

نی س�ت نای�افتی کھ ھمواره بشر از آن دم زده است ھر چھ ک�ھ ب�ھ پ�یش ت�ر م�ی رود دانسانیتّھمانطور کھ آن 
  ھر معنا و ارزشی .  می گردد . و ھمین طور است دربارۀ تر



 ٢٨

  
ست گردیدن پبھ  نا اراده بھ مسخ شدن است و ارادهھما» اراده بھ ظھور«بھ معنای » اراده بھ قدرت« پس 

پ�ا  ایس�تی زی�رمعرفت چنین اراده ای ب اده بھ دگر شدن . پس در عرصۀ: ار است و اراده بھ تباھی می باشد
نس�انی ا نی�ھ چن�ینھاده شود تا انسان از خویشتن برخیزد و نھ از غیر. ھر چند کھ کلّ بشریّت ھمواره ب�ر عل

و  قر دارد. ف�ردر تض�اد ب�ا م�ارکس ق�رایچھ نیز معتقد بھ چنین برخاستنی است و بدین لحاظ . ن نبرد می کند
ی م�اغ م�ردم است ھر چند کھ این ھمان است . خود نبی است کھ ب�ھ س�ر  بین امامت و نبوّت نیز ھمینتضادّ 

 ب�ھ غای�ت رود ولی امام ھرگز چن�ین نم�ی کن�د و بلک�ھ م�ردم ھس�تند ک�ھ ب�ھ س�راغ او خواھن�د رف�ت آنگ�اه ک�ھ
ق�ط در اش�ند و فن�ابودی ق�رار گرفت�ھ ب د را باور کرده باش�ند و ب�ر آس�تانۀتباھی خود رسیده و جعلی بودن خو

یق�ی ، ق�درت حق این صورت است کھ بھ اصل خود رجوع می کنند . و لذا امام مظھ�ر قھ�ر اس�ت یعن�ی مظھ�ر
د و اص�ل مردم بھ جعل�ی ب�ودن خ�ونمی شود زیرا صاحبش جعلی نیست. و تا زمانی کھ  قدرتی کھ ھرگز جعل

د یعن�ی ت پ�ذیرش ق�درت روح را ندارن�د و در غی�ر اینص�ورت جع�ل م�ی ش�ونبودن وج�ود ام�ام نرس�ند ، ظرفیّ�
رب�ارۀ دن�ھ م�ی س�ازد. پ�س طبیع�ی اس�ت ک�ھ کلی�ۀ تعل�یم و تربی�ت بش�ری قدرت روح آنھا را سرنگون و وارو

  !  معکوس دھد : مسخ دیگران نتیجۀ
ش ق�درت خ�وی رد کھ ھیچ  کاری نمی کند یعنی ازنھفتھ است و در اختیار کسی قرار داقدرت واقعی در کسی 

رت ص�احب ق�د بی نیاز است و این انسانی است کھ از اراده بھ قدرت ف�را رفت�ھ اس�ت و در ای�ن ف�را رفت�ھ گ�ی
  !  شده است : قدرتی کھ محتاج اوست تا در حریم او بماند. و اینست انسان

  
د رسان ین میرسد جامعھ ای را دگرگون نموده و بھ قدرتی نو ھ درجھ ای از ظھور میانسانی بھر باری کھ 

ی م�امع�ھ ب�ر و در این قدرت است کھ بھ میزان آن درجھ از ظھور روح ، مفاسد و جنایتھ�ای ن�وینی از آن ج
 ،ی�انماز خاس�تھ کن�د. و اتفاق�اً از نزدیکت�رین اف�راد ب�ھ آن انس�ان بر خیزد و گ�وئی ت�ن جامع�ھ را پ�الایش م�ی

ا چ��ھ   ن روح ت��ل اینک��ھ آو ای��ن بس��تگی ب��ھ دو چی��ز دارد اوّ  . پلی��دیھای ن��وین :ش�دیدترین پلی��دیھا برم��ی خی��زد
  ی قدرت نفوذ داشتھ باشد و دیگر اینکھ در چھ کسی نفوذ کند. حدّ 
س�وب محدیگران  اد خارق العاده در برقراری رابطھ بانامیده می شود و استعد» قدرت رابطھ«ا آنچھ کھ وامّ 

 ا س�رحدّ ت�نھائی قدرت نمائی روح است کھ بھ لحاظی بھ معنای بھ تف�اھم رس�یدن ب�ا دیگ�ری  می شود عرصۀ
قادشان اده و اعتدر رو با یکدیگر در ورای ار رو وست در مقام رضا . اصولاً آدمھا در رابطۀتسلیم نمودن ا

در  رو«ض�عی اس��ت ک��ھ اص��طلاحاً دچ�ار ن��وعی تف��اھم  و تس�لیم نس��بت ب��ھ یک��دیگر م�ی ش��وند و ای��ن ھم��ان و
 اپ�ذیری درنامیده می شود کھ در حقیقت ھمانا رویارویی دو تن اس�ت ک�ھ روح را ب�ھ ط�رز اجتن�اب ن» واسی

ی اقل م�وقتلادو تن را خواه ناخواه بھ توافقی رابطھ حاضر می کند. و این ھمان قدرت حضور روح است کھ 
اپ�ذیر یکب�ار دیگ�ر تفکی�ک ندو تن اس�ت و در اینج�ا ست کھ این حضور حاصل حضور می رساند. و واضح ا

  بودن تن و روح را درک می کنیم . 
  

ی اد بیش�ترک�ھ تع�دآنگاه کھ دو تن بھ ھم نزدیک می شود حضور روح میسّرتر می گردد. و بط�ور کلّ�ی آنج�ا 
ک�ھ رط آنھ ش�م می آیند روح می تواند از حضور و ق�درت ش�دیدتری برخ�وردار باش�د البت�ھ ب�از انسانھا گردھ

ای�ن  شد ک�ھ درلااقل در میان این جمع یک انسان از میان برخاستھ ای در درجھ ای از ظھور وجود داشتھ با
حض�ور  یان آنھاصورت این جمع بھ نوعی تفاھم و اتحّاد فوق ارادی می رسد لااقل تا زمانی کھ آن فرد در م

ھ چ�ج اس�ت و جم�ع پریش�ان و متش�نّ داشتھ باشد و واضح است کھ در عدم وجود چنین کسی ھر جمع�ی ی�ک 
  عاتی کانون فتنھ است. بسا چنین تجمّ 

   
ت اقع�ھ و گف�عداوتھای دیرینھ در یک دیدار حضوری حتیّ ب�دون کمت�رین وفاھم ھا و حتیّ بسیاری از سوء ت

ت ی�دارش رف�ر ب�ھ قص�د کش�تن پی�امبر ب�ھ دو شنودی از بین می رود بطور مثال در اخبار آم�ده اس�ت ک�ھ عُمَ�
ی�د ت�ا خ م�ی نماا او را دی�د تس�لیم ش�د و اس�لام آورد . چن�ین وق�ایعی در رابط�ھ ب�ا م�ردان ح�قّ بس�یار رولی ت�

یم ک�ھ ای�د ب�دانبآنجائی کھ جاھلان این قدرت روحی را دال بر سحر و ج�ادوگری آنھ�ا تعبی�ر م�ی کنن�د. اص�ولاً 
ح ز ظھور رواو آن است کھ اکافر کسی است کھ مخالف روح و ارتباط روحانی می باشد و اصلاً تمام تلاش 

نی درت روح��اق��. و ل��ذا ب��ا انس��انھائی ک��ھ از روح  و  نھایت��اً روح خ��ود را ن��ابود س��ازد خ��ود جل��وگیری کن��د و
  م کھ کافر در حقیقت ھمان جاھل است.ی. پس می بین آشکاری برخوردارند عداوت می کند

  
پول پرستی مردم برخاس�تھ از  .خ دارند اعتقادی راس» قدرت پول«ولی اکثریت قریب بھ اتفاق مردم فقط بھ 

ق�درتی ک�ھ در  ش�د و گ�وئی م�ی پندارن�د ک�ھ ب�ھ واس�طۀاست و کانون چنین اراده ای م�ی با» اراده بھ قدرت«
رواب�ط اجتم�اعی بیاین�د و ای�ن  برخیزند و بھ میدان ظھور در عرص�ۀ پول نھفتھ است می توانند از میان خود
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زیر بنای مذھب پول می باشد. در حقیقت انسان بھ چی�زی ان تجربی ای است کھ بصورت یک ایماندیشھ  کلّ 
دھ�د مگ�ر بط�ور آگ�اه و ناخودآگ�اه در آن چی�ز ق�درتی را  رد پرس�تش ق�رار نم�یمیل نم�ی کن�د و چی�زی را م�و

چشم دیگ�ران ظ�اھر ش�ود از میان خود برخیزد و در مقابل  احساس نماید کھ از طریق بدست آوردنش بتواند
  . ت انسان ، و آن انسان منمو بگوید : اینس

   
س�ب کقدرتی کھ داراست م�ی توان�د ھ�ر چی�زی را ب�رای ص�احبش  چیست ؟  پول چیزی است کھ بواسطۀ پول

اده و س��چیس��ت؟ ب��ھ زب��ان » چی��ز« ا ھ��رو نی��ز ھ��ر چی��زی را تب��دیل ب��ھ ھ��ر چی��ز دیگ��ری نمای��د. و امّ�� نمای��د
خ�ود  چیزی اس�ت ک�ھ ب�اری از روح را ب�ا محسوس می توان گفت کھ ھر چیزی یک قطعھ از روح است و یا

ت�ی ق�درتی حو یا . پس می توان گفت قدرت پول در نزد پول پرستان ھمانا قدرت روح می باشد  حمل می کند
ش�د و  آن مق�ادیر بیش�تری از ارواح قطع�ھ قطع�ھ ش�ده را بدس�ت آورد و ص�احب ق�درت کھ می ت�وان بواس�طۀ
  . احساس قدرت نمود

  
ودی خ��ود خ��اش��تھ اس��ت و ی�ا آب��ی ک��ھ در رودخان��ھ ھ��ا جری�ان دارد در م��ذھب پ��ول ب��ھ خ�اکی ک��ھ در بیاب��ان انب

ا قیمت یزی ھمانچارزشی ندارد مگر اینکھ انسانی با آن کاری کند مثلاً آن را بھ شھر بیاورد. پس قیمت ھر 
 ز.  پ�سانسانی آن چیز است یعن�ی قیم�ت ک�ار انس�ان در آن چی�ز، یعن�ی قیم�ت حض�ور روح انس�ان در آن چی�

   ارزش پول در مذھب پول ھمانا ارزش روح است.
  

و بس�تھ  پس قدرت  پول کھ ھمان قدرت خرید است بھ معنای قدرت خرید روح ساقط شده و قطعھ قطعھ شده
اح ھم�ان س�خن گف�ت و ن�ھ روح. و ع�الم ارو» ارواح«بندی شده است. و در اینج�ا این�ک م�ی ت�وان از ع�الم 

ش�یای گف�ت : ا کھ لااقل دست انسانی بھ آن خورده باشد و ش�اید بت�وان عالم اشیای صنعتی می باشد: اشیائی
یده ش�ده ک اس�فل الس�افلین اس�ت ک�ھ ب�ھ غ�ل و زنجی�ر کش�درقطعھ روح�ی در  ثابۀروحانی . و ھر شیئی بھ م

  است تا ھمچون لقمھ ای بھ مصرف صاحبان پول برسد.
  

ا ب�ت ی�فیتیش�یزم و  مذھب منقرض شدۀو نیز » شیای مقدسّا«تری از مقولۀ  اینک می توان درک محسوس
اریخی م�ی تک�املی ھم�ان جری�ان ت� ک�ھ ادام�ۀپرستی بدست آورد کھ امروزه تبدیل بھ تکنول�وژیزم ش�ده اس�ت 

  باشد. 
  

س ش�یدن لب�اپوء جدی�دی دچ�ار احس�اس م�ی ش�وند و گ�اه م�ثلاً ب�ا یت کھ معمولاً آدمھا با خریدن ش�یاین واقع
ی�ز از ھ ان�د و ناین اشیاء روح یافت نان حالی می شوند کھ گوئی بواسطۀچجدیدی و یا خریدن اتومبیلی دچار 

 ھ نماین�د ورا تجرب�» اینس�ت انس�ان«این طریق می توانند بیشتر در روابط اجتماعی حاضر و ظاھر ش�وند و 
مک�ن م�ی مک�ھ ب�ھ ق�درت پ�ول  . کھ بھرحال ای�ن نی�ز ن�وعی از می�ان برخاس�تن و ظ�اھر ش�دن اس�ت عا کنندادّ 

ھ ق�رار و پرس�تان مط�رود اس�ت ب�ھ ای�ن دلی�ل م�ی باش�د ک� گر این راه و روش از ظھور از نظر ح�قّ اشود. و 
ر در ظھ�وری ھ�گ�ردد و نھایت�اً  و جنون و انواع عذابھا م�ی ی ندارد و استمرارش موجب فساد و بیماریثبات

غ�ین درو مانده گی شدیدتری منج�ر م�ی گ�ردد. و گ�ویی ک�ھ ظھ�وری –و در خود عرصۀ قدرت پول بھ پوچی 
  .  است

  
و  جنون و عذاب حاصل از ق�درت پ�ول بص�ورت ان�واع بیماریھ�ای جس�مانی و عص�بی و روان�ی آش�کار اس�ت

ای غولھ� ص�رۀو و ج�ن م�ی بینن�د و گ�وئی در محابیمارانی را می بینیم کھ گاه در ھر شیئی یک غول و ی�ا دی�
 ھ دچ�ار روحس�خن گف�ت : اش�یائی ک�» ق�درت اش�یاء«سیاه و آدمخوار قرار گرفتھ اند. در اینجا م�ی ت�وان از 

  انسانی گشتھ و گوئی رنجور شده اند.
  . بیگانگی انسان را با درک محسوس تری مورد ملاحظھ قرار داد –از خود  اینک می توان مسئلۀ

  
وج�ود خ�ودش و بخ�ودی  فقط در جریان از خود برخاستن است کھ انسان روح را و زندگی را و ب�ودن را در

از آن برخوردار می شود و مابقی آدمھا ای�ن برخ�ورداری را ھ�ر چن�د ک�ھ در  می کند و خود احساس و درک
ت آنھ�ا : در اش�یاء و ی�ا حتّ�ی انس�انھائی ک�ھ تح�ت مالکیّ� سطحی بسیار نازل و دمدمی فقط در غی�ر م�ی یابن�د

و روح ی�ابی  انس�ان ب�ھ روح آدمی در این می�ل ذات�اً ھم�ان می�ل ت و عطش بی پایانقرار دارند. میل بھ مالکیّ 
چند کھ بسیار گذراست و فق�ط ع�ذابش ب�اقی م�ی مان�د ھم�ان ل�ذتّ لحظ�ھ ای روح را است لذت مالکیت نیز ھر

 تی ش�دیدتر وھا بس�یار ش�دیدترعمل م�ی کن�د ک�ھ ل�ذروابط انس�ان ت در عرصۀاحساس کردن است.  این مالکیّ 
درون خ��انواده ھ��ا و در رواب��ط . نب��ردی ک��ھ تح��ت عن��وان عواط��ف در  نی��ز ع��ذابی ش��دیدتر را بھم��راه دارد
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دوستانھ وجود دارد ھمانا نبرد انسان برای تصّرف و بلعی�دن روح دیگ�ران اس�ت و ی�ا تب�دیل ت�ن دیگ�ران ب�ھ 
  !  چیزی کھ بطور کامل تسلیم و بلعیدنی باشد و ھضم گردد: روح

  
 و ن�ھ در ی نمای�دوردار م�کھ روح فقط در رابطھ است کھ حاض�ر م�ی ش�ود و انس�ان را برخ�ت ولی این واقعیّ 
م�انی . ت�ا ز نیت معلوم می گردد و دلیل عذاب حاصل از آچیز یا کسی، کاذب بودن عطش مالکّ  کالبد دربستۀ

 رخ�ورداریف و احساس مالکی�ت نس�بت ب�ھ چی�ز ی�ا کس�ی پدی�د نیام�ده ، از آن رابط�ھ بکھ ھنوز میل بھ تصرّ 
ھ در ک��فی اس��ت تص��رّ غی��ر ِ فق��ط در رابط��ۀبرخ��ورداریم زی��را روح ل��ذتبخش و انس��انی داری��م یعن��ی از روح 

 ش�نائی ھ�اآسترس تن قرار می گیرد و تن را از حیاتش برخوردار می کند. و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ فق�ط د
ھ ق�درت است کھ لذت بخش است زیرا ھنوز میل بھ تصرف پدید نیام�ده اس�ت. می�ل ب�ھ تص�رف ھم�ان اراده ب�

ی را و ناک�ام ن ابزارش نیز پول می باشد کھ جریان ای�ن تص�رفاست کھ ھمواره ناکام می ماند و قدرتمندتری
  !  دھد و بھ پایانش می رساند : عبث ت میسرعت و شدّ 

  
   ی��ر بخ��رد:غانس��ان ب��ھ میزان��ی ک��ھ روح خ��ود را م��ی فروش��د پ��ول بدس��ت م��ی آورد ت��ا بتوان��د آن را مج��دداً از 

گ�ز الاھ�ا ھرکه می خرد ولی با مصرف این و آن را در کالاھای بستھ بندی شده ای دوبار شدروح را می فرو
ی ، : احس�اس فروش� : احس�اس  انجم�اد احس�اس ب�ی روح�یمی شود و بلکھ ب�ھ قحط�ی م�ی افت�د: روح دار ن

ن ھن�ر فروش��ی و جم�ال فروش�ی . و حت�ی ت��،  ، فض�ل فروش�ی ، فخ��ر فروش�ی فک�ر فروش�ی ، ایم�ان فروش�ی
ن�ین چھ ب�.  و یک روس�پی ی�ک ش�بھ و ب�ھ ناگ�اه  فروشی نیز بعنوان آخرین مرحلھ از روح فروشی می باشد

آنچ�ھ  ووضعی نرسیده است بلکھ بتدریج تمام شده است: انسانی کھ بطور کامل روحش بفروش رفت�ھ اس�ت 
  . بقا دھد باقی مانده نیز فقط بھ یاد روح می تواند ادامۀ کھ بعنوان تن از ھستی او برایش

  
ن�ین چندار باطل سخن رفت�ھ اس�ت و حت�ی ت�ن فروش�ی نی�ز سخن می گوئیم از یک پ» روح فروشی«وقتی از 

یچ چی�زی ھ�نی ب�ھ خط�ا رفت�ھ . انس�ا ر اندیش�ۀاست ھر چند کھ این دو یک واقعھ است : واقع�ھ ای موھ�وم د
ش و در ای�ن ماجراھ�ایت�وان تصّ�رف ک�رد ول�ی آدم�ی در ک�لّ خرید و فروش نیست و ھیچ چیزی را نم�ی قابل 

وح بلک�ھ ری بیند و باور می کند ک�ھ وج�ود انس�انی اش ن�ھ ت�ن اس�ت و ن�ھ جریان سوداگری ھایش بالاخره م
ا تمش گردد می است کھ آن دو وی را خدمت می کند و انسان بایستی این خدمت را درک کند و تسلیچیز سوّ 

وح رت ت�ن ی�ا خود را دریابد و ببیند کھ چیست.  و ش�ھامت و ق�درت انس�ان ش�دن بیاب�د و ببین�د ک�ھ تم�ام ق�در
  ز جریان انسان شدن انسان است .ناشی ا

  
م�ی  انش آش�کارجری� ، نخواستن و نھایتاً نبودن : اینست منشأ لایزال انسان و معن�ائی ک�ھ انس�ان در نداشتن

ده ااراده ب�ھ ار اراده : ض�دّ  بھ معنای سھ نوع اراده بھ قدرت نباشد : ارادۀ» نھ«سھ  شود. بشرط اینکھ این
ل�ق ت�ن، و ح نامیده می شود و بھ ھم�ان ش�دتّ در نقط�ھ مق�ابلش ض�عف مطا آنچھ کھ قدرت روو امّ .  نکردن

ر ت�بنیادی  و آتش نیزتضادّ مطلقی کھ بین تن و روح احساس و فھم می گردد و گوئی حتی از تضاد بین آب 
ش�د . و ھس�تی م�ی بامی باشد کھ سرّ خلقت و معمّای محوری معرفت و کلی�د ج�ادوی » جعل« است از واقعۀ

وح اس�ت :  ھمانا جع�ل ر» تن«. و بھ بیان واضح یعنی اینکھ  و دیالکتیک استجوھرۀ تضادّ ھمان » جعل«
ش��ینی  خلاف��ت و جان عظ��یم  در فرھن��گ قرآن��ی ھمان��ا واقع��ۀ. در نگ��رش دیگ��ری ب��ر ای��ن حقیق��ت  روح جعل��ی

ھ گ�اه ک�س�ت آنغیر قابل توصیف قیاس و تشابھ و یکسانی امی باشد . و در علم منطق نیز سرّ انسان و خدا 
  .  yیعنی x می گوئیم : این ھمان است ، و یا اینکھ 

  
   آگ�اھی ات را بشدتّ می پرستی  بھ طرز حیرت آوری در اعماق وج�ودت و در ورای اراده وآنگاه کھ چیزی 

تر ر و ش�دیدت� ای کاش آن چیز را از دست بدھی . و ای�ن می�ل ھ�زاران ب�ار ج�ادوئیاین میل پیدا می شود کھ 
 اکج�ا آب�ادرت آوری از نبط�رز حی�یداری و او را عین خودت می بین�ی ھ کسی را بغایت دوست ماست آنگاه ک
لی�ا مالیخو ک�ھ ھمچ�ون میل پدید می آید کھ ای کاش او بھ تو خیان�ت کن�د. درک س�رّ ای�ن حقیقت�ی وجودت این

ا رم و آدم البرخاس�تگی ع� ی اس�ت ک�ھ از خ�وداسرار وجود می باشد. و این ھمان حقّ  درک کلّ  است بھ مثابۀ
 والخ��اص انس��ان فق��ط ب��ر اس��اس ش��ناخت  ا از خ��ود برخاس��تگی و ظھ��ور خ��اصّ موج��ب گردی��ده اس��ت  و امّ��

ت�ھ اس�ت : ای�ن راز نھفگ�ردد زی�را ک�لّ ق�درت وج�ود در دل  این راز است کھ ممکن م�ی انسان دربارۀتصدیق 
  راز قدرت ! 

  
اق�ع م�ی گ�ردد مخصوص�اً و مقبولتر وی آید وبتر می گردد و محبوب تر متر می شود مطلانسان ھرچھ آشکار

، از چشم غیر نیز چنین است ھر چند کھ اکثراً اعتراف نمی گردد و چھ بسا انکار م�ی ش�ود. از چشم خودش
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مان�ده گ�ی انس�ان اس�ت ک�ھ ت�ا بواس�طۀ خی�انتی پ�اره نش�ود امک�ان ظھ�ور  –و این محبوبیّت ، زنجیر در خود 
ایت و رس��تگاری رد زی��را از خ��ود برخاس��تگی ک��ھ ھم��ان جری��ان ھ��دجھ��ش ن��وینی را پدی��د نم��ی آودگرگون�ھ و 

تمام شدنی نیست و بلکھ برخاستنی جاودانھ است: رجعت جاودان�ھ ب�ھ جایگ�اه خ�دائی  انسان است یک واقعۀ
  !  . اینست انسان خویش

  
م�ال اع ت�ار وا آنچھ کھ روح نامیده می شود ک�ھ ھمان�ا جری�ان احس�اس و اندیش�ھ و خی�ال و ح�وّاس و گفو امّ 

اس�ت  تافیزیکمل وه می گردد و این ھمان نزانسان می باشد کھ در جریان بروز و اثبات خویش مبدلّ بھ مادّ 
و ود مب�دأ فق�ط انس�ان اس�ت و انس�ان خ�: عاید انسان . پس مقص�ود ای�ن واقع�ھ  کھ در فیزیک عاید می گردد

  . معاد این واقعھ است
    

جری�ان  و اصلاً چیزی نیست و مجموع�ۀ چیزھ�ا ھ�م نیس�ت بلک�ھیک چیز نیست  ،»روح«پس باید بدانیم کھ 
 ه باش�د وچیزیّت است و عالم چیزھا ھمان جھان جعل روح است : ھمچون جریانیکھ متوق�ف گردی�د جاودانۀ

افیزی�ک . پس می توان جھان فیزی�ک را ھمان�ا مک�ث مت جھان موجودات است این مکث ھمانا عالم ھستی و
ت و م�دّ  ح�دتّ درج�ھ ای از ش�دتّ و چیز فیزیکی در این جھ�ان ب�ھ مثاب�ۀ س ھر! پ دانست : مکث نور مطلق

  !  ، و در مفھوم نھائی مکث خدا یا نور و یا روح : مکث متافیزیک این مکث می باشد
  

از خ��ود  و ل��ذا اگ��روح اس��ت انس��ان اش��دّ ن��زول م��ی باش��د ه درج��ھ ای از ن��زول ردر حقیق��ت ھم��انطور ک��ھ م��ادّ 
ود وان�د از خ�. و درست بھ ھمین دلی�ل اس�ت ک�ھ فق�ط انس�ان م�ی ت ه استقیل ترین مادّ برنخیزد شدیدترین و ث

اب�د تب�ر نم�ی  وبرخیزد و بھ مبدأ خود رجعت نماید . زیرا تا ھر چیزی بھ انتھ�ای خ�ود نرس�د ب�از نم�ی گ�ردد 
ک�ھ  است باھیھمچون توپی کھ تا بھ زمین برخورد نکند بر نمی خیزد .  پس فقط بھ غایت ثقل و سیاھی و ت

ود دارد ی جھان ھس�تی و نی�ز بش�ریّت در عرص�ۀ آخ�ر زم�ان وج�می توان امیدوار بود ھمچون امیدی کھ برا
ھ خ��ر زم��ان ھم��ان غای��ت مک��ان اس��ت. ک��ھ در آنج��ا ھ��ر چی��زی ب��ھ غای��ت ظھ��ورش رس��یده و ناچ��ار ب��زی��را آ

 ری ض�دّ بط�ور آش�کابرخاستن است . یعنی غایت چیزیّت جھان و غایت جھان چیزھا. و در اینج�ا ھ�ر چی�زی 
ز می�ان ا، یعنی رجعت چیزھا را و  آشکاری چیزھا را درک می کنیم خویش است و اینگونھ است کھ عرصۀ

س�ان انکار ب�ھ این اخطار و دعوتی است آش�برخاستن جھان را در رابطھ با انسان و در مقابل نگاه انسان و 
ان ی�ک و روح�ش ب�ر م�ی خی�زد و از انس� تا او نیز از میان برخی�زد در غی�ر اینص�ورت در خ�ودش م�ی می�رد

  . شیطانی در صورت انسانکھ بھتر است آن را شیطان بنامیم حیوانیّت دیوانھ باقی می ماند 
  

یش  د و پ�س�ت م�ی کن�دریج  ببیند و باور کند کھ جھانی را ک�ھ در آن زیبھ میزانی کھ انسان بتواند بفھمد و بت
اس�ت ، ب�ھ  ھایش ھمان جھانی اس�ت ک�ھ وی آن را اراده ک�ردهخوبی و بدی رویش می یابد با تمام شرایط و 

گونھ اس�ت تواند جھان ھستی را تجسّد جریان روح خویش در ھر لحظھ درک کند و فقط این میزان می ھمین
اده چگون�ھ ار می تواند درک حقیقی از حقیقت روح داشتھ باشد: و اینکھ چنین جھانی را در کجا و کی وکھ 

ی�ت ین�ک واقعاخ�ود ک�ھ  ۀخود را در جھ�ان در نم�ی یاب�د و در تحق�ق اراد چرا اینک ارادۀکرده است و .... و 
  : قدرت دخل و تصرّف .  یافتھ است چرا کمترین قدرتی ندارد

  
 ھ�ر ی ارادۀآن�تحق�ق ِ جھ�ان ب�ھ مثاب�ۀ«دچار نس�یان م�ی ش�ود؟ و ی�ا اینک�ھ آیا انسان پس از تحقق اراده اش 

و  ر م�ی خی�زدی کن�د و س�پس از می�ان ب�ست؟ و یا اینکھ انسان فقط اراده مفقط یک شعار فریبنده ا» انسانی
 ی آنکلّ� یافت�ۀ ارادۀ ص�ورت تحق�ق جھ�ان ھس�تی ب�ھ مثاب�ۀ خ�ویش اس�ت؟ ول�ی اگ�ر لذا ھمواره برت�ر از ارادۀ

ی اراده صور گوناگون جھ�ان مظھ�ر ان�واع انس�ان باش�د و ص�ورت آن� انسان کامل باشد و درجات و طبقات و
ود . و ش�ی را آشکار سازد در اینصورت است کھ روح آنگونھ کھ توصیفش کرده ای�م مفھ�وم م�ی ھای انسان

ھ از م�ان درج�جھ�ان ب�ھ ھ بھ این معنا و علّت است کھ در ھر از میان برخاستگی انسان ک�لّ انس�ان ھ�ا و ک�لّ 
 وان�د جھ�انتم�ی خی�زد  ار از میان برم�یتیمعرفت و در وادی اخ ر می خیزد و فقط انسانی کھ بواسطۀمیان ب

  خود ببیند.  ھر آن عامل بھ ظھور رساندن ارادۀ انیان را درھج و
  

انسان، جھان را ھر آن  از میان برخاستن ھمان از جھان برخاستن است و در این برخاستن است کھ بتدریج
و آن را  تازدخود می بیند و بھ ھمین دلیل و بھ میزان این مشاھده است کھ انسان بر جھان می  مظھر ارادۀ

خ�ویش. و ای�ن ھم�ان می�ل ب�ھ ظ�اھر مالیخولی�ائی اس�ت ک�ھ از اعم�اق ذات انس�ان  زیر پا م�ی نھ�د یعن�ی ارادۀ
در انسانھای جاھ�ل بص�ورت نس�یان و جن�ون  وضعیّتخود را نفی کند و این  ود کھ انسان ارادۀموجب می ش

 نھ��ا وآپ�یش روی  وض�عیّتک��ھ  ب�روز م�ی کن�د یعن��ی درک نم�ی کنن�د و نی��ز ق�درت تص�دیق ای��ن ام�ر را ندارن�د
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م ک��ھ اراده ک��ردن نی��ز نین زیس��ت م��ی کنن��د ھم��ان چی��زی اس��ت ک��ھ اراده ک��رده ان��د. و بای��د ب��داجھ��انی ک��ھ در آ
ھمچ��ون روح ی��ک جری��ان ب��ی پای��ان اس��ت در درج��اتی بس��یار و ب��ا ش��دتّی  گون��اگون. و بای��د ب��دانیم ک��ھ اراده  

 م�ی قاپ�د و ای�ن قاپی�دن ھم�ان واقع�ۀ کم�ین ک�رده و آن را راه روح است در تن کھ انسان در میان�ۀ ھمان امر
آنچھ را کھ قاپیده است ب�ھ یکج�ا رھ�ا کن�د و ای�ن ھم�ان از می�ان  ان شدن است و کمالش آنجاست کھ ھمۀانس

  برخاستن است.
  

 ھک�س�ت او مطلق قدرت خویش در جھان مواجھ است ول�ی فق�ط در ھ�ر از می�ان برخاس�تنی  لّ پس انسان با ک
درت ق�ھ غای�ت م�ی باش�د ک� اراده اش ت آگاه می شود و در برخاستن از ک�لّ درجھ ای از این واقعیّ  بر جلوه و
ح ن، و رومطل�ق انس�ا ! جھ�ان ب�ھ مثاب�ۀ ظ�رف ارادۀ خویش را در جھان می بیند. اینست انس�ان تحقق یافتۀ

و ب�ھ  م�ی ش�ود یرفت�ھت م�ی بخش�د ب�ھ میزان�ی ک�ھ ای�ن ام�ر در ت�ن پذیّ آن امری کھ این اراده را واقع ۀبھ مثاب
 ج�ز خ�ودش میزانی کھ انس�ان از می�ان ت�ن و روح  ب�ر م�ی خی�زد و م�انع را از می�ان ب�ر م�ی دارد م�انعی ک�ھ

  نیست : تو خود حجاب خودی حافظ از میان برخیز . 
  
ر اخب�ا ب�ارۀدر جری�ان از خودبرخاس�تگی ، درانس�ان  معرفت نامیده م�ی ش�ود حاص�ل مش�اھدۀ و امّا آنچھ کھ 

  ک�ھ عب�ارت کم�الش ھم�ان معرف�ت ش�ھودی م�ی باش�د در ت�ن اس�ت ک�ھ ای�ن معرف�ت در مرحل�ۀ روح عمل ک�رد
را  ن دیگ�رانشکار شده و بھ میدان روابط  اجتماعی آمده است و تاست از اخبار عملکرد روحی کھ از تن آ

باش�د  تگی م�یاس�ل قدرت از میان برختحت تأثیر قرار داده است . پس می بینیم کھ معرفت از نتایج درجھ اوّ 
ھ در جامع� ق�درت از می�ان برخاس�تن ء کنن�دۀو لذا خ�ود ھمچ�ون گ�رد ب�اد  ق�درت در جامع�ھ م�ی باش�د ک�ھ الق�ا

 ھامع�محسوب می گردد و ھر حرکتی در جامعھ محصول قدرت معرفت است کھ ھمچون طوفانی کالبد س�رد ج
  را روح می بخشد.

  
اثبات م�ی  گی اش را بھندوگامی شود  شکارآبیشتر در ھمھ حال می بینیم کھ ھر چھ کھ یگانگی تن و روح 

 ا در ح�الرساند و بالعکس . و آدمی حتی در ح�ال تفکّ�ر مح�ض بس�تھ ب�ھ اینک�ھ در ح�ال برخاس�تن باش�د و ی�
  فرونشستن تن و روح را یگانھ و یا دوگانھ می بیند. 

  
 س�ت ک�ھ آنای وض�عیتّحص�ول ان برخاستن بھ لحاظ منطقی و علیتّ�ی مھمانطور کھ نشان داده ایم قدرت از می

و  ک�ردن نیس�ت ق�درت م�ی ت�وان نامی�د ک�ھ ماھیت�اً از ج�نس اراده و یا ق�درت ض�دّ » اراده بھ بی اراده گی«را 
ق�ط فرده اس�ت کانسان در میان نشستھ می باشد کھ خود را دوشقھ  ۀدبلکھ در آن جنبھ ای کھ مربوط  بھ ارا

ھ ک�ن نس�یمی آ:  م بار باشد کھ با نسیمی از میان برخی�زدکھ در این میان تا سرحدّ ممکن سبک و ک آن است
ی و ک�م ز س�بکبارنظور ام. بی ھیچ تفسیری ماھیتاً از آن ناکجا آباد بھ اصطلاح مالیخولیائی ذات برمی خیزد

ک�ھ  ن کاری اس�تی می باشد . و این کمترین و نیز بھترین و بیشتریدر حیات مادّ » فقر« باری ھمانا انتخاب
و  !  ک�ردنن: ت�لاش ب�رای ت�لاش  خود در جھتش ت�لاش کن�د انسانیّتواند و بایستی برای احیای انسان می ت

ان ن�د و انس�می بینیم کھ این راحت ترین تلاش کردن است کھ ھیچ شرایط و امکانات بیرونی را طل�ب نم�ی ک
ۀ رص�عدر ت می نماید. پ�س م�ی ت�وان گف�ت گ�وھرۀ ق�درت از می�ان برخاس�تن بخودی خود در این تلاش کفای

ت ردق�ین�یم ک�ھ . پ�س م�ی ب انسان ھمانا قدرت نخواستن است و نداشتن و نھایتاً  قدرت نبودن در می�ان ارادۀ
م یریق می بینن طدیو ب قدرت خویشتن. قدرت : ضدّ  : قدرت ضدّ و از نفی قدرت بر می خیزد ذاتاً منفی است 

اس�ت و  اراده دّ م�ی انجام�د  زی�را مب�دأ آن ض� کھ معرفت نیز ذاتاً منفی است و غایتش بھ نفی تمامیّت معرفت
خ�دا.   ا بھ نف�ییوجود خدا جبراً یا بھ نفی ھر معرفتی می انجامد و  ای ھمین است کھ غایت معرفت دربارۀبر

ل ھ اوّ یده ای کھر چیزی نیز چنین است زیرا خدا بعنوان ا لیل است کھ غایت ھر معرفتی دربارۀو بھ ھمین د
ن م�ی بھ پای�ا داعی می کند ھمان جوھره ای است کھ معرفت را بھ جریان می اندازد وو آخر ھر معنائی را ت

ش�ناخت  واق�ع خ�ود ذات معرف�ت اس�ت ک�ھ ھرگ�ز قاب�ل رساند و ھمانطور کھ خدا ھرگز قابل شناخت نیس�ت در
عن�ی از یم�ی خی�زد معرفت از نفی کامل معرفت و پوچی محض است ک�ھ برو با ھم می بینیم کھ قدرت نیست. 

ین احس�اس ث) م�ی باش�د و ھم�ب�و اختیار مح�ض (عمیده می شود کھ منشأ قدرت قھّار یستی ، کھ خدا ھم نان
س�ت ک�ھ است کھ در انسان تبدیل بھ میل بھ از می�ان برخاس�تن م�ی ش�ود. ای�ن عب�ث ھم�ان س�بکبالی مح�ض ا

  .  ستکائنات ا خویشتن است و این بھ سنگینی کلّ ساس و درک انسان از غایت سنگینی محصول اح
  

وقت��ی ک��ھ ف��ردی م��ی می��رد ب��ا م��رگ او ک��لّ بش��ریت و ک��لّ کائن��ات دچ��ار م��وت م��ی ش��ود و ب��ھ درج��ھ ای از 
ی در جھ�ان ھس�تی دوس�ت داش�تھ ش�ده رسد و این بستگی دارد ب�ھ آنک�ھ ای�ن ف�رد ت�ا چ�ھ ح�دّ  برخاستگی می

ی�د و نی�ز طبیع�ت را ن بش�ری را دگرگ�ون م�ی نمامرگھائی وجود دارد کھ گاه صورت تاریخ و تم�دّ  است و لذا
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نامی�ده م�ی ش�ود » ق�درت عش�ق« پس می توان گفت آنچھ ھم نیز کھ  ظھور آنی می رساند .از بھ درجھ ای 
زن�دگی و  ردھد و د یک فرد و یا گروھی قرار می خاستگی می باشد کھ فردی را محبوبمحصول از میان بر

تق�ل داشتھ اند من سانی کھ او را دوست میمرگ او نیز این قدرت از میان برخاستن در درجات گوناگون بھ ک
نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ م�ا  واقعھ ای در بشر است کھ از خودگذشتگی می شود. زیراعشق بدون تردید محصول

پ�س م�ی ت�وان گف�ت ک قانون جھانی عرضھ داشتھ ایم . از میان برخاستگی در جمال ی این معنا را در واقعۀ
خاس�تگی  ررت از میان برخاستن است و انسان بھ می�زان از خ�ود ب�کھ قدرت دوست داشتن دقیقاً ناشی از قد

  است کھ دوست داشتھ می شود و می تواند دوست بدارد.
  

ی�ر غھ ش�ناخت فقر انتخابی ، اراده بھ قدرت را در خود تضعیف م�ی کن�د می�ل ب� انسان بھ میزانی کھ بواسطۀ
ی�ن ز ااھ می�ان خ�ویش رجع�ت م�ی کن�د و ن طری�ق ب�و میل بھ خودشناسی م�ی یاب�د ب�ھ ای�دھد  را از دست می

رش���د و جھش���ی نم���ی توان���د داش���ت زی���را غی���ر  غی���ر ھرگ���ز کمت���رین می���ان برم���ی جھ���د. انس���ان بواس���طۀ
ن م�ی خویش�ت را ترک م�ی گوی�د و رو ب�ھ س�وی خان�ۀ غیر است . و انسان بمیزانی کھ خانۀ» خویش«زندان

دست  را از تـن خویش می یابد و لذا غیریّ کند غیر را در خویشتن می شناسد و اینگونھ است کھ غیر را عی
ش�ود ک�ھ  دھد . ولی انسان وقتی میل بھ تصرّف غیر دارد ش�ناخت برخاس�تھ از چن�ین میل�ی زنجی�ری م�ی می

ب�د و م�ی م�ی آورد و در ای�ن زن�دان ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ انس�ان از خ�ودش در غی�ر م�ی یاف غی�ر درفرد را بھ تص�رّ 
ر ھ�م ت�ی ش�ناخت خ�ود آن غی�و حّ و ھرگ�ز ش�ناخت خ�ویش نیس�ت ان�ھ اس�ت شناسد کاملاً ش�ناختی غی�ر و بیگ

  یعنی اصلاً شناخت نیست بلکھ سراسر وھم است.نیست 
  

ش�د یعن�ی می با» اخلاق« یرت است چیزی است کھ اساس و جوھرۀآنچھ را کھ غیریّت می نامیم کھ ھمان غ
ون آن اس�ت و ب�د» ط�ھابر«و پود فرھنگ و عرف و ش�رع را ب�ھ ھ�م م�ی باف�د و می�زان  ھمان چیزی کھ تار

ه ت نامی�دانگی ی�ا غی�رگ�ھیچ آشنائی رخ نمی دھد زیرا آشنائی بھ معن�ای س�ربرآوردن از ظلمت�ی اس�ت ک�ھ بی
ام رت نیز گمی شود و بھ میزانی کھ بھ سمت دوستی می رود و دو انسان را بھ ھم نزدیک می سازد این غی

ط�ر ق�رار خت بق�ای ی�ک فرھن�گ را در ک�ھ تمامیّ�بھ گام از میان برداشتھ می ش�ود و گ�اه ب�ھ ج�ائی م�ی رس�د 
در  ن انس�انیت از می�ان برخاس�تی تمدنّی را فرو می پاش�اند . و ای�ن نی�ز ص�ورت دیگ�ری از ق�درمیدھد و حتّ 

رابط��ھ م��ی باش��د ک��ھ عش��ق را پدی��د م��ی آورد ک��ھ عش��ق ھ��م ج��ز خ��ودش ب��رای ھ��یچ ق��درت و ارزش  عرص��ۀ
 ق��ۀق��درت مطل» اس��تناز می��ان برخ«در اینجاس��ت ک��ھ  ی ب��رای ع��رض وج��ود ب��اقی نم��ی گ��ذارد ودیگ��ری ج��ائ

م بش�ر ذات عم�و ق�درتی اس�ت ک�ھ خ�واه ن�اخواه بواس�طۀ ! و ای�ن تنھ�ا خویش را بھ نمایش می گذارد: عش�ق
جب�اری در امی گیرد ھر چند کھ موجب تخریب آنھا شود زیرا چنین تخریبی نوعی توفی�ق  مورد تصدیق قرار

  دارد .نھ ھر بشری ذاتاً خواستار آن است ولی عموماً توانش را از میان برخاستن محسوب می گردد ک
  

س�ی کب�ر ھ�یچ  کھ کمت�رین تف�اوت و امتی�ازی ستن است کھ انسان می تواند ببینددر جریان از میان برخا فقط
ن دالت بعن�وا، عادل م�ی گ�ردد و ع�یافتھ می شود و انسان شاھد» عدل«ندارد و لذا در این مشاھده است کھ 

نس�ان م�ی اجامعھ می شود. زیرا فق�ط در چن�ین مش�اھده ای اس�ت ک�ھ  روابط فرد با گر وارد عرصۀقدرتی دی
نیس�ت   دیگر یک خویشتن خصوص�ی و منحص�ر بف�رد ، تواند یگانگی خویشتن را تماشا کند  و این خویشتن

  بلکھ خویشتن بشر است.
  

 اس�تمرار ف�س خ�ویش اس�ت ک�ھ بق�ایشو چون انسان و بلکھ اصلاً ھر موجودی در عالم ھستی ذاتاً بر حبّ ن
ین رل�ذا کمت� دارد بنابراین انسان نیز بعنوان موجودی  کھ بیش از ھر موجود دیگری خ�ود را دوس�ت می�دارد

ز می�ان اانس�ان  بک�ھ نص�ی خطا و گناه و عذابی را ب�ر خ�ود نم�ی پس�ندد. و ق�درت ش�فاعت از ای�ن مق�ام اس�ت
ه م�ورد دھ�د ک�لّ بش�ریّت در ای�ن عف�و خ�واه ن�اخوا م�ی چون خودش را م�ورد عف�و ق�رار:  برخاستھ می شود

  بیھ�وشگی�رد ک�املاً  انتخاب سرنوشت خود قرار می گیرد. و ھر انسانی چون در لحظۀ بخشوده گی قرار می
نقط�ھ  می شود و ھمچون سیاه مستی منتھا در آرامشی کامل و یا ھمچون کس�ی ک�ھ گ�ویی تم�ام وج�ودش ب�ر

ی ک�ھ ع�ین شد آنج�ائی از دست رفتھ باشد و دیگر اینجا نباشد بلکھ آنجا باکلّ ای در ابدیّت مات شده باشد و ب
ک�ھ  دلیل است احساس فنا ناپذیری می باشد و بھ ھمین ! یعنی لحظۀ انتخاب لحظۀ : اکنون ابدی اکنون است

ت د. پ�س ق�درانتخاب کردن برخوردار می شود زیرا حت�ی م�ی توان�د فن�ا را انتخ�اب کن� مطلقۀ انسان از قدرت
ً ک�ھ محص�ول احس�اس فن�ا ناپ�ذیری اس�ت آزادی برخاستھ از ق�درت فناپ�ذیری م�ی باش�د   و ک�املاً  . ق�درت واقع�ا

ین ق�درت و اص�لاً ق�درت چی�زی ب�ودن و ھمچن�ب�ودن نی�ز از ھم�ین ج�ا ب�ر م�ی خی�زد خوب بودن و یا حتیّ ب�د 
بھ�ره  ای�ن ق�درت ب�ی تجربھ تا بھ انتھای چیزی جملگی محصول ق�درت فناپ�ذیری انس�ان اس�ت و کس�ی ک�ھ از

  است. خلقت خاصّ انسانی وارد نشده خود را نیازموده است یعنی در عرصۀاست حیات و ھستی 
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س�ت ک�ھ در نامیده شود ھمانا قدرت فن�ا پ�ذیری ا» قدرت انسانی«خاص الخاص می تواند  پس آنچھ کھ بطور

ا امّ� انتخ�اب ش�ده اس�ت. وجریان از میان برخاس�تن حاص�ل م�ی آی�د و محص�ول ق�درت فق�ر اس�ت : فق�ری ک�ھ 
 ر کھ نیس�تیسر بر می آورد آنجائی کھ فقر و قدرت یکی دیده شود ھمانطو» فقر قدرت«قدرت فقر از غایت 

  و ھستی . 
  

را  دم�د و ت�ندر ت�ن ب فقط بھ میزانی کھ انسان از میان تن و روح بر می خیزد روح می تواند ق�درت خ�ود را
خ�ود  ی�زد و ازمی خاز دل خود بر ، بھ میزانی کھ انسان ارتقاء دھد ھمواره در سمت قدرت و جوانی فزاینده

دل ھم��ان  .از دل خ��ود کن��ده م��ی ش��ود و ب��ر اراده ک��ھ از دل م��ی جوش��د ف��ائق م��ی آی��د  ن��د و درواق��عدل م��ی کَ 
ن�د و کاه خ�روج جایگاه و مرزی بین تن و روح است کھ انسان در آنجا اقامت دارد و بایستی از این اقامت گ

ای�ن  و!  : انقلاب�ی ش�دن ، زی�ر و رو ش�دن انس�ان اس�ت» قلب�ی ش�دن « ان خیزش دل است و جریان این ھم
ت لامتن�اھی . و نیز این ھمان جری�ان گ�زینش فق�ر اس�ت آنگ�اه ک�ھ ق�در است» اراده ضدّ  ارادۀ«ھمان جریان 

  فقر از ھمان ناکجا آباد مالیخولیای وجود بھ مشام انسان می رسد.
  

و اھ�د خواھد این ھمان انسان است کھ م�ی خواھ�د . ول�ی روح ھرگ�ز چی�زی نم�ی خو وقتی کھ دل چیزی می
 م�را:  ی جھان، امر جھانی انسان است و امر انسان ! زیرا روح جھان را بلکھ فقط ھمھ چیز را می خواھد:

  واحده ای کھ قدرت حضور ھر موجودی است : قدرت وجود داشتن !
واقع�ی  دال ب�ر در می�ان نشس�تگی انس�ان اس�ت ک�ھ ن�ام» لت وج�وداصا«و » تت ماھیّ الاص«نبرد بین مکتب 

  می باشد.» اصالت روح « و » اصالت تن « این دو مکتب ھمانا 
  

دش ج��وومتن��اقض ب��ر  ت زی��را در آن واح��د س��ھ ام��ر و ارادۀانس��ان در می��ان نشس��تھ موج��ودی س��ھ گان��ھ اس��
ش�ق ، عت، حیوانیّ�ت ، ش�یطنت : ، ت�ن ، م�ن ! الوھیّ� مستولی و از احس�اس و ک�ردارش آش�کار اس�ت: روح

ل ص�وھ مح(انس�ان) ک�» م�ن«  . و ھم�واره ارادۀ غری�زه) ، عب�ث، خیانت : بی نی�ازی، دری�وزه گ�ی (ش توحّ 
» بخ�ل«ه لذا برجس�تھ ت�رین ص�فت ای�ن ارادباشد محکوم بھ پوچ شدن است  نفاق اندازی بین تن و روح می

ب�ا ھ�ر  م�ی ورزد ک�ھ در ت�نش آش�کار گ�ردد و ل�ذا می باشد . یعنی بخیل کسی است کھ بھ روح خ�ود حس�ادت
  .  کند کسی کھ بھ میزانی روحانی است عداوت می

  
و  ی�ک چی�ز واح�د اس�ت ھم�ان یگ�انگی ت�ن و روح اس�ت و ھم�انطور ک�ھ ھ�ر چی�زی» وجود«اگر بگوئیم کھ 

ت ای�است پس روح ھمان ھستی است ک�ھ در ب�ی نھ» ھستی«وجھ مشترک ھمۀ چیزھا در عالم ھستی ھمانا 
ک تن یگانگی اش اثبات می شود . پ�س ف�رق ت�ن و روح ھم�ان ف�رق ی�ک درخ�ت اس�ت و می�وه آن ، ف�رق ی�

ھ م�ی ک�: فرق بین وجود و بروز : فرق بین آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت و آنچ�ھ  بلبل و آوازش، فرق یک گل و عطرش
ب اص�الت ت�مک اص�الت ن�ور) واستگی . مث�ل ف�رق ب�ین مکت�ب اشراق(نمایاند بھ انسان بھ میزان از خود برخ

 م�رد وزن  ترمثل فرق بین انگور است و بھ زبان محسوس ی) ، مثل فرق عنب ووجود (اصالت حضور مادّ 
ی . روش�نائ ق ب�ین ن�ور ورو یا مثل فرق بین اتکاء بھ نفس جاھلان�ھ و دری�وزه گ�ی عالمان�ھ ، مث�ل ف� است .

دگی س�ت . ھم�انطور ک�ھ زن�ف�ت ارعپس مسئلھ فقط مسئلھ بروز و ظھ�ور اس�ت و ای�ن ھم�ان مکت�ب اص�الت م
دیدتر الی ب�ا م�رگ ش�جدال ک�ردن و در ھ�ر ج�دمرگ رفتن است و مستمراً با مرگ  ھمان جریان بسویکردن 

ھ کنامرئی  می شود و این یعنی ظھور: ظھوری میان آشنایانش یافتھزیستن . و چون کسی می میرد تازه در
ح ش�د : ت�ن روآدمی ت�ن او را در آغ�وش گرفت�ھ بابیشتر از آنکھ ا تمام وجود احساس می شود بسیار البتھ ب

  است کھ روح تن را دریافتھ است . 
  

ک تن دیگ�ر آیند تا ی تنھائی بسیاری اساساً نادانستھ و اکثراً ناخواستھ گرد ھم میدر و بھ ناگاه می بینی کھ 
ن را ن�ابود  آن ت�اص�لاً  را مبدلّ بھ روح نمایند و روح را از او بزایانند ول�ی آنھ�ا حت�یّ ش�اید قص�د داش�تند ک�ھ

  شدنی می دیدند : انعطاف پذیر، روح پذیر .سازند بھ این دلیل کھ او را بھ شدتّ آشکار 
  

ا سدّ راطرافیانش و بخصوص نزدیکترین کسانش راه او  ۀوقتی کسی بھ جستجوی روح خود می پردازد ھم
» لف�تمخا«ینج�ا اآش�کار م�ی گ�ردد . در ده و یان این نبرد است کھ روح یافتھ شرمی کنند و اتفاقاً فقط در ج

  . عین مساعدت است
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تّ�ی و او را ح بنیادینش مربوط شویم دھیم می توانیم با ارادۀ قرار میخطاب ھنگامی کھ روح کسی را مورد 
ی ص�ورت ت�ن . روح را مخاط�ب ق�رار دادن یعن� تفاھم برسیم علیرغم میلش بھ روح بکشانیم و با یکدیگر بھ

واھ�د ک�ھ کسی کھ در میان نشستھ نف�اق افک�ن و من�افق اس�ت و نم�ی خ : صورت خدا. استرا جاودانھ دیدن 
از  خدائیت صورتش آشکار شود وی مخالف ب�ی حج�ابی روح اس�ت. و بیھ�وده نیس�ت ک�ھ ھم�واره انس�انھای

  میان برخاستھ بھ اتھام اشدّ کفر محاکمھ می شوند : بھ اتھام فاحشھ گی !
  

در  وه خ�وار.  و انس�اناس�ت منتھ�ا ی�ک قاض�ی ناش�ی و حق�ھ ب�از و رش� کسی کھ درمیان نشستھ ی�ک قاض�ی
ه ان دس�تگانامی�ده م�ی ش�ود ھم� مسند قضاوت، غایت نفاق و بطالت خود را درم�ی یاب�د. و آنچ�ھ ک�ھ ارزی�ابی

دس�تگاه  لاً بین تن و روح انداخت�ھ اس�ت و اص�، محصول نفاقی است کھ این ارزیاب  وقیاس و قضاوت است 
ت نچھ ک�ھ ھس�آن می باشد : ماده و معنا : اینگونھ است و محصول قیاس بین روح و تھیتاً منطقی انسان ما

ت ک�ھ نھ�دام اس�او آنچھ کھ باید باشد و نیست قیاس بین ھستی و نیستی . و لذا قضاوت جبراً دستگاه قھر و 
ائی نم�ی ه قض�اتگدس� نھایتاً بھ انھدام نفاق می انجامد: رسوائی و پوچی منافق . و اینک بدیھی می نماید کھ

یس�تی او ل�ذا ب تواند ریاکار و رشوه خوار نباشد. و قضاتّ بیش از ھر کسی بر بطالت ک�ار خ�ود آگ�اھی دارن�د
  حرفھ ای نامید. آنھا را نیھیلیستھای 

  
 و ھس�تی�ز نھا نفرھن�گ و تم�دّ  یلیزم است . ھمان قدرتی کھ سازندۀنیھ پس قضاوت ھمانا قدرت آشکار شدۀ

  ی کھ محصولات خود را منھدم می کند.نیز ھمان قدرت
  

ی�ک  م بعن�واننی ھمانا قدرت نیھیلیزم است کھ می خواھد پ�وچی خ�ود را پنھ�ان س�ازد: نیھیلی�زقدرت ھر تمدّ 
ان پ�وچی  نی ب�ھ می�زاین پوچی آشکار است. قدرت ھر تم�دّ  ن صورت پنھان شدۀتمدّ ! و  : قدرت پوچی قدرت

اح : ق�درت در ظلمت آن نفاق است: انسانی غرق در اوھام و اشب ن محصول انسان گمشدهھر تمدّ  . آن است
  .، علم ، ھنر و ....  تخیل ! کھ نامھای بسیار دارد فلسفھ
گ�ر ت�ن ھم�ان ااینک�ھ  واق�ع م�ی س�ازدھ را بھ ناگاه مب�دلّ ب�ھ وھم�ی غیرو امّا و بسیار امّا ، امایّی کھ کلّ واقع

واقعی�ت  در» می�ان« اگ�ر ای�ن؟  تھ است ، میان چھ و چ�ھواقع در کدامین میان نشسروح است پس انسان در
نس�ان است آی�ا چن�ین انس�انی ک�ھ محص�ول ای�ن می�ان اس�ت نی�ز وھم�ی ب�یش نیس�ت و حتّ�ی آن اامر یک وھم 

 معرف�ت ض�دّ  :اس�ت نم�ی رس�یم » پوچی« ذاتی معرفت کھ ھمانا ؟ و آیا در اینجا بھ گوھرۀ برخاستھ از میان
  ؟  معرفت

  
را پدی�د  ی ھمچ�ون ت�ن و روحگانگی و تض�ادّ دوتلاش انسان در شناخت خویشتن است کھ  ت اینست کھواقعیّ 

» یھس�ت«شقۀ  افق است و ھر چیزی را بھ دو. یعنی اینکھ معرفت ذاتاً من دیگری آورده است مثل ھر تضادّ 
ان  ر پای�ھمان عنصری است کھ ھستی را ب�ھ نیس�تی م�ی کش�اند و د» بایستی«تقسیم نموده کھ » بایستی«و 

ن ھم�ان این راه ھستی را ھمانگونھ ک�ھ ھس�ت در م�ی یاب�د و تص�دیق م�ی کن�د. ھم�انطور ک�ھ خ�داجویی انس�ا
ی ز خ�ود خ�دائرا معنا می کند و درغایت این معنا پوچی را می یابد و در این پوچی ج» خود«راھی است کھ 

  . نمی فھمد
  

ویش خ�ایھ ای کھ در جستجوی صاحب بی صاحب ! س ان یک وھم بی پایان است ، یک سایۀبراستی کھ انس
 ران م�ی کن�د! خدائی کھ بین خویش و تنش فراق انداختھ است و این فراق را با ام�رش جب� خدا سایۀ : است

  ر کند. امری کھ ھمان روح است و می خواھد این نفاق را پُ 
  

س د . پ�ھمان�ا ام�ر اوس�ت ک�ھ ب�ھ واس�طھ اش خ�ویش را ب�ھ ت�نش م�ی رس�انانسان ، ت�ن خداس�ت و روح ھ�م 
 نش را پربین خدا و ت : آن راه و جریانی کھ فاصلۀ انسان یک فاصلھ است یک راه است و یک جریان است

ی زم�ان ص�لۀ! و ای�ن ھم�ان فا انسان ھمانا زمان این رسیدن است : زمان رسیدن خدا ب�ھ ت�نش می کند . پس
: دهان رسیده شآخر زمان است : زمل جمادا تا خود . و انسان کامل ھمانا بین نیستی تا ھستی است : بین خ

  ! لحظھ صفر
  

  ».بودن«است نھ » نبودن«از » اراده«اراده کرد تا باشد . پس » نبود« آنکھ
  

اده! و آنچ�ھ ک�ھ م�ذھب ن�ام مح�ض اس�ت : اراده ب�ھ ھس�ت ش�دن : ق�درت ار ا در بیان نھائی ھم�ان ارادۀو خد
! ولی این مکتب در مورد انس�ان معک�وس  خدا نیست : ارادۀ» اصالت اراده«دارد درواقع چیزی جز مکتب 
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کھ احکام شریعت تماماً بیان این مکت�ب اس�ت . و انس�ان بعن�وان ت�ن خ�دا »  ارادهاصالت ضدّ «است : مکتب 
روح خدا باشد تا بتواند روح را پذیرا باشد و آنک�ھ پی�امبر ی�ا ام�ام و ی�ا ع�ارف کام�ل نامی�ده م�ی  بایستی ضدّ 

  ت کھ روح پذیر می شود.سخدا شود در کمال ضدیّتش با روح
  

ر خ�دا در و انسان خواه ن�اخواه ی�اد بین صورت آشکار و نھان خداست. پس تضاد بین تن و روح ھمان تضا
ی ک�ھ و انس�ان : خ�داتاً ھمواره گوئی کھ خ�دا دوتاس�ت: انس�ان و الله این آشکار سازی است و اینست کھ نھای

  خدا از طریق او آشکار می شود.
  

لھم مث�ادا و اخ و انسانیّتت فیزیکی انسان نیست و آنچھ کھ روح و معنا و مئن تر از موجودیّ ھیچ چیزی مط
یقت�ی اس�ت حق می آید حقیقتنامیده می شود اساساً عرصۀ فریب است  فقط آنچھ کھ مستقیماً از تن انسان بر

 زج�ع�ادی نی�ز مو مبدأ ی جز تن ندارد و ئکھ ھرگز قابل بازیچھ شدن نیست. تمامیّت دین و معرفت نیز قلمرو
  معانی و معارف است.  د. تنی کھ حتیّ در قبر نیز و پس از خاک شدنش عرصۀ ھمۀتن ندار

  
 آن چی�زی زه حض�ور دارد بس�یار عظ�یم ت�ر ا. جھ�انی ک�ھ در م�ادّ  در خارج از عالم خاک جھانی وج�ود ن�دارد

ی دای ک��افران اس��ت یعن��تص��وّر م��ی ش��ود. خ��دائی ک��ھ در ت��ن درک نم��ی ش��ود خ��اس��ت ک��ھ در ش��عر و فلس��فھ 
ھ��م ق اس��ت آنل��وخدائیس��ت ک��ھ وج��ود ن��دارد و بای��د ب��ھ وج��ودش آورد و چن��ین خ��دائی خ��الق نیس��ت بلک��ھ مخ

س�ت ک�ھ ه ای اه ھم�ان حض�ور خداس�ت. و انس�ان آن م�ادّ مخلوقی کھ ھرگز موجود نیست و نخواھ�د ش�د. م�ادّ 
 خ��دائی ک��ھ ب��ھ!  س��ت انس��انق��درت حاض��ر ش��دن در محض��ر حض��رت را دارا م��ی باش��د : ق��درت حض��ور! و این

  حضور خویش رسیده باشد.
  

ش�کار از ھس�تی ! آ» نیس�تی«ا از ت�ن خ�ویش : ق�درت ب�روز ق�درت آش�کار س�اختن خ�د ق�درتی نیس�ت الاّ  پس
  ساختن قدرت نیستی ! 

  
  از نیستی است : قدرت نیستی !» قدرت« 

  قدرتھا از انسانی است کھ باید باشد و نیست: انسان کامل !  ھمۀ
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  ه گیمرّروز -8
  

ا در تلاش�ھ ۀت کھ ھم بستر دائمی حیات انسانی را تشکیل می دھ�د و کلیّ�ه گی آن وجھی از زندگی اسروزمرّ 
ھ انس�ان ک�امیال و اعم�ال بش�ر اس�ت و ھ�م آن س�کوّیی اس�ت  ی آن می باشد یعنی ھدف نھائی کلیۀخدمت بقا

ل�ولی از اس�ت ک�ھ مع ه گ�ی ھم�ان حی�ات غری�زی حی�وانی بش�روزم�رّ بھ زب�ان س�اده ر. می تواند از آن برجھد 
م�ان ه گ�ی ھم�ی س�ازد . روزم�رّ  نی�زت�ر م�ی کن�د و ممک�ن است و نیز نف�س کش�یدن را ل�ذتبخش  نفس کشیدن

  استمرار نفس کشیدن می باشد. 
  

، ی کن�در م�پ�ه گی ھمان چیزی است کھ لحظات زندگی را بھ ھم پیوند می زند و خ�لاء ب�ین لحظ�ات را روزمرّ 
 وزم�ره گ�یخلاء بین نیازھای غری�زی انس�ان را : خ�لاء  ب�ین خ�وردن  و خوابی�دن  و ک�ار ک�ردن را . پ�س ر

م��ان زت�وّرم زم�ان اس�ت :  ت : مش�غولیّت . پ�س روزم�ره گ�ی عرص�ۀمت�رادف ب�ا خ�ود خ�الی را پ�ر ک�ردن اس�
  . زیادی

  
 رتچ�ا در حال رف امر تغذیھ است و یزیرا کلّ جریان عمرشان یا صم زمان نیستند رّ حیوانات ھرگز دچار تو

د ک��ھ بن�ابراین م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ روزم�ره گ�ی فق�ط حاص�ل فن�ون بش�ری م�ی باش�زدن و خوابی�دن م�ی باش�ند 
 واش�ی عیّ  برایش وقت اضافی پدید آورده است کھ این وقت اضافی غالباً بھ مصرف پرخوری  و پرخ�وابی و

ر نی ک�ھ عم�زم�اخ�وردن و خوابی�دن و ب�ازی ک�ردن ب�ھ ک�لّ  بازی و فساد و فتنھ می رسد یعنی بھ تعم�یم دادن
و  صرف خوردنمآمد بیشتر است کھ نھایتاً بھ ساد و فتنھ ای نیز بھ قصد کسب درھر فنامیده می شود زیرا 

 ش�ری ق�رارم�ی رس�د. ح�ال آنک�ھ ظ�اھراً دان�ش و تکنی�ک ب ع تری کردن ھر چھ بیشتر و متنوّ زخوابیدن و با
رف امی��ال ب��ھ مص��آزاد س��ازد ت��ا آن را  حی��وانی را ب��رای انس��ان از اس��ارت غرای��ز  ب��ود ک��ھ مق��داری از زم��ان

قت�در مپ�روار و  حیوانیّت بود کھف روح ! ولی عملاً نھ تنھا چنین نشد بلکھ انسانی برساند : بھ مصر خاصّ 
  . کند ه و میرا بطور فزاینده ای تضعیف کرد انسانیّتیش از پیش بر روح تنگ نمود و بگردید و عرصھ را 

  
  زمان اضافی چیست ؟ ھمان زمان خاصّ انسانی است : رویارویی انسان با زمان است.

  
ا ب�ھ ست آن رتھ ابسیاری معتقدند کھ از این بابت تکنولوژی ھیچ تقصیری ندارد و بلکھ بشر صنعتی نتوانس

ی��ا  درس��ت اض��افی را نداش��تھ اس��ت .و ی��ا اینک��ھ ق��درت روی��ارویی و ھض��م و ج��ذب زم��ان خ��وبی بک��ار گی��رد 
ردی را دحقیقت�ی را روش�ن م�ی کن�د و ن�ھ ھ�یچ راھ�ی را م�ی گش�اید و ن�ھ ری�ھ ن�ھ ھ�یچ نادرست بودن این نظ

ز کن�د و ه گ�ی درک ش�ده و ب�روکن�د مس�ئلھ اینس�ت ک�ھ آن حقیق�ت انس�انی بایس�تی از بط�ن روزم�رّ  درمان می
مای�ل  ویش ب�ھ تکنول�وژیت و ارتق�اء حقیق�ت انس�انی خ�حقیقت دیگر اینست ک�ھ ھ�یچ بش�ری ب�ھ قص�د معنویّ�

ن و ایلھ، است و نھ وسی هنشده و نمی شود و بلکھ تکنولوژی ھمواره بھ عنوان یک مقصود مورد نظر بود
ر ب�ا آن ی ک�ھ بش�ت و خاصیتّھمان بینشی بوده کھ تکنولوژی را پدید آورده بنابراین تکنولوژی با چنین ماھیّ 

کنول�وژی تچنین بشری ھم نم�ی توان�د ب�ا چن�ین اشد و چیزی بھ غیر از این کھ ھست بروبروست نمی تواند 
ژیکی ای�ن زم�ان اض�افی حاص�ل از ای�ن تکنول�وژی نی�ز ی�ک زم�ان تکنول�و ای غیر از این ک�ھ ھس�ت بش�ود و

ی�د . روار نمامالیخولی�ا پ� است کھ فقط می تواند بھ مصرف تکنولوژی برس�د و حیوانیّ�ت انس�ان را ت�ا س�رحدّ 
زاد س�ت بلک�ھ آدر انس�ان نی انس�انیّت ن�دۀنان بینشی از انسان است آزاد کنیعنی این تکنولوژی کھ محصول چ

ی��دن ح��ال بلع حیوانیّ��ت انس��ان اس��ت و حی��وان نھفت��ھ در بش�ریّت را فرب��ھ و افس��ار گس��یختھ نم��وده و در کنن�دۀ
  اری شود.بھ ناگاه حشره ای تبدیل بھ گرگ ھ است مثلاً مثل آن است کھ انسانیّت

  
ای ن بھ معن�! و ای نا زمان تکنولوژیکی شده در انسان می باشد : تکنولوژی زمانھماپس این زمان اضافی 

 ھک�س�ت و اینگون�ھ ا. توسعھ و تش�دید غرای�ز حی�وانی ردن روح خاصّ انسانی است در جھت آوبھ خدمت در
یم ک��ھ حش��ره ای مب��دلّ ب��ھ ھی��ولایی م��ی ش��ود ک��ھ م��ی خواھ��د جھ��ان را ببلع��د. ب��ھ ھم��ین دلی��ل اس��ت م��ی بین��

ز ان را نی�ژی نھ تنھا بر طول عمر انس�ان نیف�زوده و بلک�ھ از آن کاس�تھ ، حت�ی ک�لّ ع�رض عم�ر انس�تکنولو
نونیّ�ت ! یعن�ی اک عم�ر اس�ت : ح�ال عم�ر انس�ان انس�انیّتاشغال نموده اس�ت و منظ�ور از ع�رض عم�ر ھمان�ا 

ل�ی وان بکن�د انس�انسان را بلعیده است . یک عدد بیل می تواند ھمچون قدرت یک تراکتور چنین کاری را با 
ت دّ کت�ور در م�کن�د و ی�ک ترا در طی پنجاه س�ال ب�ا انس�ان م�یمثلاً  تفاوت در این است کھ بیل چنین کاری را

  بیش نیست : تفالھ ای رنجور و دیوانھ و پوچ .سال تفالھ ای  ۴۵سال ، و مابقی  مثلاً پنج
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 طۀت ک�ھ بواس�می پنداش�چیزی کھ انسان انسان را می بلعد یعنی ھمان  ت اینست کھ تکنولوژی ، ارادۀواقعیّ 
 اسطۀان بونسا کھ ستت این. ولی واقعیّ  جھان توسعھ بخشداده اش را تقویت نموده و در کلّ آن می تواند ار

گ�ی در  و تفال�ھ تکنولوژی در کلّ جھان بی اراده می شود: بی اراده گی جھانی ! و این بی اراده گی و پوچی
م�ی  یاف�تحظ�ھ ای احس�اس ش�ده و از اینجاس�ت ک�ھ زم�ان اض�افی تولی�د و درزندگی تا قلب ھ�ر له گی روزمرّ 

ی را ھمچون تف ھ زمان انسانکگویی انسان نیست  انسانیّتز اضافھ گی چیزی جگردد و دقیقاً این اضافھ گی 
گ�ی  ی و افسردهو یا کلافھ گ »بی حالی«بھ بیرون انداختھ است : بر آستانۀ نیستی ! این ھمان چیزیست کھ 

وان ن ھ��ا و رج و جن�ون رخ م��ی نمای�د در اینجاس�ت ک��ھ مس�کّ ھی ب�ھ ص�ورت تش��نّ امی�ده م�ی ش��ود ک�ھ گھگ��نا
ی ! ص�ھ  نیس�تزن�دگی ب�ھ می�دان م�ی آی�د : مس�تی در عر رات بعن�وان تنھ�ا راه ادام�ۀگردان ھا و الکل و مخ�دّ 

ر ده گ�انی ! ب�ھ زن�د، م�رده ای را گره می زند: زمان را ب�ھ ب�ی زم�انیزنجیری کھ ھستی انسان را بھ نیستی 
وئی ک�ھ گ�د و آن کشتن ھر لحظھ ای است کھ فرا م�ی رس�د اری انسان فقط و فقط یک مقصود دوضعیتّچنین 

ه ش�ده اس�ت ب�ھ بی�رون افکن�د انس�ان ک�ھ انسان دمادم فرو می بارد و لحظات ھمچون شھابھائی ھستند کھ بر
را  ذش�ت زم�ان، یعن�ی گه گ�ی راید ت�ا روزم�رّ و بی ھوش نما عریان است و لذا بایستی خود را بی حسّ کاملاً 

ھم�ان  ردن اس�ت . و ای�نان کن�دن و مُ�ج�احساس نکند زیرا ای�ن احس�اس ب�رای او ھمچ�ون ب�ا ھ�ر لحظ�ھ ای 
ا بانسان  فیزیک تھاجم متافیزیک بر فیزیک انسان است و در اینجا تکنولوژِی ھمچون رسول روبرو نمودن

ژیکی ان تکنول�ولت کاملاً شیطانی است و قھّارانھ کھ نسبت بھ انست این رساماھیّ  چند کھمتافیزیک است ھر
ی اش را ز حی�وانایغر حرام می کند و ھمۀ کمترین ترحّمی را روا نمی دارد و روزمره گی  را برای او کاملاً 

 یدر لباس� می نماید . پس تکنولوژی ھیچ تقصیری ندارد بلکھ عذابی است ک�ھ عذاب آوربرایش زھرآگین و 
ن س�ت . و ای�زیبا بھ سراغ انسان آم�ده اس�ت : انس�انی ک�ھ اب�زار دس�ت خ�ود را ب�ر خ�ود ت�رجیح داده ابسیار 

 لاش�د اوّ دی�ن ھ�م بیح دادن . چن�ین انس�انی اگ�ر اھ�ل عاقبت بت پرس�تی اس�ت : ب�ی ج�ان را ب�ر ج�ان دار ت�رج
  . پیامبران را می کشد و سپس می پرستد

  
ی ب�ل ھی�ولادر مقا ه گ�ی را م�ی ت�وان  نخس�تین بی�داری انس�اندر جھت فائق آمدن ب�ر روزم�رّ ت انیّ تلاش رھب

 م�ذاھب و فرھن��گ ھ�ا ب��ھ دانس��ت. مس�لک ریاض��ت کش�ی ک�ھ در ھم��ۀ و جن��ون حاص�ل از آنغری�زه و پ�وچی 
ری نده داب زش: روزه گرفتن و  اشکال و انواع گوناگون وجود دارد دال بر چنین بیداری و تلاشی می باشد

 و زن�دهس عمر و ت�ا تم�رین ح�بس نف�ریاضت مستمر و مادام ال سال تا سرحدّ  ھایدر برخی از شب ھا و روز
 ک دنیا شدنشد.  بھرحال تارحدتّ و مدتّ متفاوت می با صور گوناگونی از ریاضت در شدتّ و ، بگور شدن

یگ�ر آم�د و در برخ�ی دنتھی در برخ�ی م�ذاھب بص�ورت ھ�دف درمذاھب کمابیش وجود داشتھ است م در ھمۀ
اس�ت و  منق�رض ش�دهوزه در ھ�ر دو ح�التش تقریب�اً ت محسوب گردیده است ک�ھ ام�ری کوتاه مدّ فقط وسیلھ ا

ود و ی�ا ش�م�ی  رای و ب�رای لاغ�ری و امث�الھم اج�بص�ورت ی�ک دس�تورالعمل طبّ�ی روزه گرفتن نیز اساساً حتّ 
 وت ماھیّ�ز امحسوب می شود و نوعی رش�وه ب�ھ خ�دا قلم�داد م�ی گ�ردد و ل�ذا حداکثر کفاّره ای برای گناھان 

عاتی ق�ل ب�رای س�اچند ب�ا ھ�ر نیتّ�ی ک�ھ انج�ام گی�رد کم�ابیش لااتاده است. ھر دور افبی اصلی خود بکلّ  انگیزۀ
 ن�د وجن�ون س�ھویّت حاص�ل از غری�زه پرس�تی و مالیخولی�ای زم�ان اض�افی را م�ی ش�کند و ی�ا تض�عیف م�ی ک

ھمچون مکثی  کامل بیرون می کشد، اغمای را از بیھوشی و انسانیّتمی آورد و » حال« اندکی انسان را بھ
  . در جریان سقوط آزاد

  
م�ی  زی�را پندارن�د» س�خت گی�ری مالیخولی�ائی« ین مسائل و طرح اعم�اق را ب�ھ مثاب�ۀا برخی ممکن است کلّ 

ی�د   آدی�د نم�ی ھ�یچ گشایش�ی پ اھا فقط بر سختی زندگی انسان افزوده می ش�ود وگویند با طرح و فھم این معمّ 
حش�ت و د ون�آید و دردھاست کھ عود می نماید و زخمھاست کھ سرباز می ککھ بخود می و بلکھ زجرھاست 

فت بمن می گ کی از آشنایانمی دارد. ھمانطور کھ یودش بھ طغیان واخعلیھ بھ اوج می رسد و انسان را بر
انی و ت بکن��ی اینس��ت ک��ھ ھم��ۀ نوش��تھ ھای��ت را یکج��ا بس��وزبھت��رین خ��دمتی ک��ھ م��ی ت��وانی ب��ھ بش��ریّ «ک��ھ : 

ن ک�ار ول�ی ای�» چشم از جھ�ان و جھانی�ان بپوش�ی. فراموش کنی و خودت نیز بھ خاموشی کامل فرو روی و
ه است از یدایم دنور نوشتھ ھ ا او نمی تواند آنچھ را کھ بواسطۀمن کمترین خدمتی بھ این آشنا نمی کند زیر

 عم�لاً ک�اری  م�ن اس�ت و چن�ین بزرگ�ی ب�ھ خ�ودھ خدمت چنین کاری البتّ ی بواسطۀ ھروئین . ولی یاد ببرد حتّ 
و نی�ز  اف قبل�یپ�اراگر بدون آتش زدن ھم مستمراً از بطن نوشتھ ھایم رخ می دھد زیرا در ھر پاراگرافی کلّ 

ل�م م�ن طری از قس�ھر آنچھ کھ قبلاً نوشتھ ام نفی می شود و با چنین نفی ای است کھ ھر واژه و معنا و  کلّ 
! تن از خ�ود: در حال برخاس در حال فرا رفتن از خویشتن ھستم د. من در حال نوشتن مستمراً وصادر می ش

تی ا م�ن براس�ب�. و برای ھمین اس�ت ک�ھ کس�ی نم�ی توان�د  در حال نابود کردن ھر آنچھ کھ دیده ام و بوده ام
 د باش�د. رفاقت و ھمراھی کند مگر اینک�ھ مس�تمراً در جری�ان زن�دگی عمل�ی و نفس�انی خ�ود مش�غول نف�ی خ�و

  . علیھ طبیعت خویشتنی امان برعلیھ زمان ، برل نبردی بمشغو
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دی�د م�ی پی و بیھوش�ی ت�دریجی جادوی زمان است ک�ھ ن�وعی مس�ت ه گی بھ یک لحاظ افتادن در چنبرۀروزمرّ 
ی مان�ا اش�یاھباش�د ول�ی کمینگ�اه ھ�ای ای�ن ج�ادو  ھ در ھر گامش مولّ�د خم�اری و کلاف�ھ گ�ی م�یکھ البتّ آورد 

ش�ی خ�ود م�ی غیرمس�تقیم ف�رد را در دام بیھو یی ھستند ک�ھ بط�ور مس�تقیم وانسانھا از ھمھ قوی ترمحیط و 
ی کنن�د. ستفاده مرھائی بسیار قدرتمند از یکدیگر ااندازند و گوئی انسانھا در روزمره گی حیات ھمچون مخدّ 

ر ب�چ�ھ بس�ا  وو آنگاه کھ قدرت تخدیریشان نسبت بھ یکدیگر بھ انتھ�ا رس�ید بت�دریج از یک�دیگر بی�زار ش�ده 
شان در وجود رابطھ شان فقط بر خماریشان می افزاید و گوئی زمان یھ ھمدیگر می آشوبند و گوئی ادامۀعل

مان ب�ھ کھ از ز : وجودی بھ پایان رسیده است و آنھا نیز بھ انتھای یکدیگر: یعنی بھ تن ھمدیگر رسیده اند
و ک رابط��ھ ای فق��ط فیزی�� باخت��ھ گ��ی و م��رگ اس��ت. در چن��ین –ه اس��ت و ای��ن ھم��ان روح دبی��رون پرت��اب ش��

و  وان�د باش�دترابط�ھ فق�ط رابط�ھ ای ک�املاً ماش�ینی م�ی  باقی م�ی مان�د و ادام�ۀمکانیک وجود افراد است کھ 
و  بط�ۀ ک�ارگرانی پاره شدنی نیستند (مث�ل رواب�ط زناش�وئی و ی�ا راھمین است کھ آن روابطی کھ بھ آس برای

ی، ک�یزیزارھای فمی باشند: اب ابزارھای جدید قابل ادامھ کارفرما و یا رابطۀ فرد با حکومت) فقط بھ واسطۀ
ب��ی  ی نی�زن فنّ�در اینج�ا حتّ�ی آنگ�اه ک�ھ ابزارھ��ای ب�ی ج�این��ی. ئی اش�یای تزالکترونیک�ی و ی�ا حتّ�مک�انیکی ، 

ھ د ک�ھ البت�ل رابط�ھ را ب�ازی م�ی کن�اش�یای ھن�ری اس�ت ک�ھ نق�ش دلاّ  تی کوت�اه ھن�ر وخاصیّت شدند برای م�دّ 
دی برای جدداً کلیرابطھ م کار افتادۀ کند از تفالھ و ضایعات از ھست زیرا سعی می طرناک نیزلی بغایت خدلاّ 

ک��املاً  ی��ک ام��ر آن حاص��ل از ھ ای��ن اتصّ��ال موقت��اً پدی��د م��ی آی��د ول��ی رابط��ۀاتصّ��ال رابط��ھ پدی��د آورد ک��ھ البتّ��
رتب��اط اط س��ینمائی، ی، ارتب��اق توص��یف م��ی باش��د: ارتب��اط موس��یقیائی ف��ومالیخولی��ائی و غ��رق در ع��ذابھائ

نن�د ون م�ی توا. بط�ور مث�ال وقت�ی ک�ھ اف�راد خ�انواده فق�ط در پ�ای تلویزی� روزنامھ ای ، م�اھواره ای و غی�ره
 گوی��ای ، حض��ور فیزیک��ی یک��دیگر را تحم��ل کنن��د و بلافاص��لھ بع��د از پای��ان ھ��ر برنام��ھ نب��رد آغ��از م��ی ش��ود

زم�ان  م�ان از دس�ت رفت�ھ ک�ھ بص�ورت ت�وّرمی اس�ت ک�ھ توص�یف نم�ودیم : ھن�ر ب�ھ عن�وان بازی�ابی زوضعیتّ
خ��ود ھن��ر قاب��ل مص��رف نیس��ت و ای��ن ھم��ان ب��ھ مص��رف  ق��رار دارد ک��ھ ج��ز بواس��طۀاض��افی در پ��یش روی 

 تانس�انیّ ی رسانیدن مرگ است و لذا امروزه آشکارا می بینیم کھ ھنر، سیمای قحطی زده گی انس�ان و قحط�
 ! یّ�ت جعل�ی! روحان : جع�ل روح روح در م�ی ی�ابیم لیف�ۀزن�دگی . در اینج�ا ھن�ر را ب�ھ مثاب�ۀ خاست : قحطی 

 سمان رجع�تآگوئی بھ از دست رفتھ ، روحی کھ دیگر در خدمت انسان نیست و  انسانیّتنمایشی !  انسانیّت
ب�ھ  ھ غری�زه ،و اینست کھ نیاز انسان ماشینی بھ ھنر بسیار مبرم تر از نی�ازش ب�ھ غذاس�ت، ب�نموده است . 

مص��رف  ! و روح را موج�وداتی م��ی ی�ابی ک��ھ نق�ش روح را ایف��ا م�ی کنن��د : روح ض�دّ  ! و ھنرمن��دان طبیع�ت
د نیازمن� ر قدرتمن�دتریک و مخ�دّ کنندگان ھنر را کسانی می یابی ک�ھ ب�رای ھض�م چن�ین روح�ی ب�ھ م�واد مح�رّ 

 رتشدار و ق�دھستند مثل نیاز بھ کولاھا برای ھضم گوشت خوک . و گوئی بدون این مواد کھ مستمراً بر مق�
ی�ن اچ�ھ بس�ا  د و یا اصلاً ب�ھ آن میل�ی یاف�ت درغیراینص�ورتوبایستی افزوده شود نمی توان ھنر را ھضم نم

دن ب�ھ ش�مصرف کنندگان یک شبھ مبدل بھ غولھای آدمخوار می شوند و یا خودکش�ی م�ی کنن�د. ب�رای مای�ل 
خ�در م م�وادّ  ذب آن ھم ازآورد و برای ھضم و جالکل را بھ خدمت در ک ومحرّ  ھنر و بلعیدنش بایستی موادّ 

کند ش�ر ھم م�ی ماشین رابطھ را د ه گی پاره می شود و جنون ھای آنی کلّ استفاده کرد وگرنھ زنجیر روزمرّ 
روئ�ی اقی و دابھ مانن�د ص�احبان ای�ن ماش�ین ب�ھ اھمیّ�ت ای�ن م�واد قاچ� ین را.  و ھیچ کسو بلکھ ماشین تمدّ 

عتق�اد ب�ھ گ�اھی و اجتناب ناپذیر این ماشین اعتقاد ن�دارد : آآگاه نیست و ھیچ کس نیز چون آنھا بھ نابودی ا
  ! نابود کردن زمان اضافی

نی�ز ھ�ر  وابزاری و ھ�ر اجتم�اع و جنگ�ی  ھر تمدنّی محصول زمان اضافی است ، ھمانطور کھ ھر اندیشھ و
ان نس�ا. ب�ھ میزان�ی ک�ھ غرای�ز اش�باع م�ی ش�ود زم�ان در ن�زد  احساس و ھر آرزوئی و ھ�ر م�ذھب و مکتب�ی

م�ی س�ت. و ات�اریخ و فرھن�گ علّت موج�ودی  ب�ھ ن�ام بش�ر و دارای » متورّ «ن میگردد . و ھ م میدچار تورّ 
اس�ت  توض�عیّ ن ای� م اس�ت و حافظ�ۀ آگ�اه دال ب�ر ای�ن ام�ر و کارخان�ۀتوان گفت کھ انسان ذاتاً منشأ ای�ن ت�ورّ 

  .ھای فردی می باشد وارث و حافظ  حافظھھم جمعی است و جامعھ ھمانطور کھ تاریخ نیز حافظۀ 
  
 ! و تکنولوژی ھمان ظرفی است کھ زمان اضافی در فوران زمان سان عمل انفجار زمان است : سرچشمۀان

کالاھای فشرده شده کھ ھمان  تحویل انسان می گردد در صورتآن ریختھ می شود و نیز از آن برمی تابد و 
برخاس�تھ و از ت�اریخ پ�اک ش�ده  و از جامع�ھ ب�ھ . و فقط کس�ی ک�ھ از زم�ان  مکان تفالۀ زمان است در زبالۀ
!  ، صاحب زمان : امام زمان را برگزیده است از این ماجرا فارغ می باشد» خود«کنار رفتھ است و نیستی 

برگذش�ت و است . و ھر گاه یک انسان ب�ر کران�ۀ نیس�تی رس�ید و از زم�ان ان نیست بلکھ بر زمان زمکھ در 
، یعنی کھ زم�ان اض�افی در کالب�د مک�ان ب�ر بش�ریت نی زائیده می شودنگاه تمدّ زمان را از خود برون افکند آ

آنگ��اه آس��ان م��ی ش��ود ک��ھ  ! درک ای��ن واقع��ھ د م��ی کش��اند : بس��تھ بن��دی زم��انی��م��ی تاب��د و آنھ��ا را ب��ھ تول
را در ھر مرحلھ ای چیزی جز سرعت انسان در مکان ندانیم : سرعتی کھ مولود زمان آزاد شده تکنولوژی 



 ٤٠

ت ! پس امام ھمانا ش�اھد اس�ت و بش�ریّ  : برخاستھ از تمامیّت خود یک انسان برخاستھ از زمان است سطتوّ 
نی انش�راح خودی است کھ از آن برخاستھ و رھ�ایش نم�وده اس�ت . ھ�ر تم�دّ  . وی شاھد برھم مشھود است 

  می رود.رو بھ افول  یکامل است. و با ظھور یک انسان کامل دیگری است کھ تمدنّ قبلیک انسان 
  

ون نماید  نرا سرنگآنی را تمدید کند و ھم می تواند ھر انسانی کھ از میان بر می خیزد ھم می تواند عمر تمدّ 
  . برخاستگی دارد –و این بستھ بھ میزان از خود 

  
و ی باش�د دمن از میان برخاستھ بھ سایرین ساواقع ھمان روح ھدیھ شده از جانب انن اضافی کھ درپس زما
ھ در وج�ود ک�را ی�ا اینک�ھ ای�ن زم�ان آزاد ش�ده (روح) را در آنھا ممک�ن م�ی س�ازد نش کاملاً متضاد نوع واک

 ود پروری م�یخستائی و  –را بھ خدمت خود  برخاستن می کنند و یا آناز میان  ۀخود می یابند تبدیل بھ قو
ط ھ ب�ھ ش�رایم بس�تت دوّ یعن�ی می�ل ب�ھ س�لطھ . ک�ھ در حال� دھند قرار می» اراده بھ قدرت«گیرند و در مسیر 

ھ ت�بد کھ الر پرستی مبتلا می شونمخدّ  وو یا ھنر پرستی کانات خصوصی ، بھ تکنولوژی پرستی محیط و ام
ن�د. و ای�ن و بدون ھمدیگر موج�ودیتّی ندارند باش در خدمت ھمدیگر میکھ واحدی است  وضعیّتاین ھر سھ 

د ود م�ی کن�ین طریق زمان اضافی را در خود نابسھ شریان اصلی روزمره گی بشر معاصر می باشد  کھ از ا
  . و در این نابودی خود نیز بھ انواع امراض و بطالتھا مبتلا می شود

  
گ�ردد  یم�ھن�ر اس�ت ک�ھ مج�دداً ب�ھ انس�ان ب�از  وح ساقط شده از انسان فقط درعرص�ۀتکنولوژی بھ عنوان ر

 زن�د ک�ھ نس�ان گ�ره م�یر خ�ود را ب�ھ اولی در این رجعت ، بھمراه خ�ود زنجی�ری دارد ک�ھ بواس�طۀ ای�ن زنجی�
در  وباش�د.  ر م�یک و مخ�دّ رّ ی�د و ای�ن زنجی�ر ھمان�ا داروھ�ای مح�دیگر انس�ان نتوان�د آن را از خ�ود دف�ع نما

 ی گیرن�د ت�امی بھره از تمامیّت آخرین  پیشرفتھای تکنولوژیک پزشکی و داروسازی و دانش ِ اینجا پزشکان 
و در  د انس�ان ب�ھ خویش�تن اس�تم�ان رجع�ت جب�ری و زج�رآور مج�دّ . ای�ن ھ چھ قط�ورتر گ�ردداین زنجیر ھر

ن یشتن روشاینجاست کھ انسان دیگر ھیچ راه گریزی از خویشتن ندارد و مجبور است کھ تکلیفش را با خو
  کند و بین بودن و نبودن انتخاب کند. 

  
اه ی�ک دس�تگ ک�ھ در پ�ای نگ�رداناھای روویا کوکائینی و یا مبتلای بھ داردر روزمره گی یک انسان مرفینی 

ن ر خویش�تغ�الّ�ی کن�ار کش�یده اس�ت و مق�یم درکه گی یک انسانی ک�ھ براند و روزمرّ ذالکترونیکی وقت می گ
نسانی کھ ا.  . و این واسطھ خود انسان است ؟ پذیرش با واسطھ نسبت بھ روح است چھ تفاوتی وجود دارد

ً  یک انسان فنّ�ی حساب بگیرد لی کند و حقّ می خواھد بین تن و روح دلاّ  ی�ان ماز ای�ن   ھ�مم�ی ش�ود و نھایت�ا
 ویش�تن م�ید خ�ود ب�ھ خل رجع�ت مج�دّ . و تکنول�وژی را دلاّ  رد می گردد و در ثقل تکنولوژی فرود م�ی آی�دط

  .  رات بعنوان حقّ دلالی تکنولوژی رخ می نمایدسازد کھ ھنر و دارو و مخدّ 
  

 ھ س�رعت وب�ه گی در ھ�ر ف�رد ی�ا گروھ�ی بس�تگی وزمرّ ت راین واقعھ آن است کھ ماھیّ  معنای دیگری از کلّ 
چ�ھ ھر .ت حرک�ت انس�ان در زم�ان اس�ت شدتّ جریان زمان در وجود انسان دارد کھ این ھمان سرعت و شدّ 

 م�ی کاھ�د و ش�د مس�لماً از س�رعتشعمی�ق ت�ر بازمان و یا زمان در انسان بیش�تر و ت نفوذ انسان در کھ شدّ 
در نس�ان ان�ا جری�ان ھب�وط ااشد سرعت بیشتر است . در اینجا زمان ھمچھ کھ این حرکت بر روی سطح بھر
   حص�ول چن�ینالبت�ھ خ�ود ای�ن درّه مھ ب�ین ت�ن و روح واق�ع گردی�ده اس�ت ک�ھ عمیق و بی انتھائی است ک� ۀدرّ 

لّ ک�ی�ن درّه برخاس�تن از اه کھ ھمان کرانۀ نیستی می باشد و سپس سقوطی است . رسیدن بھ انتھای این درّ 
املاً ک�ت : پ�س دو کیفیّ� انی است کھ زمان نامیده م�ی ش�ود: زم�ان رف�ت و برگش�ت ، س�قوط و ع�روجآن جری

ین ھم�ان ادر مسیری واحد ولی در جریانی معکوس حرکت می کنند و ضاد از زمان وجود دارد کھ ھرچند مت
 ت ازکیفیّ� دوو از خ�ود برخاس�تن . و ای�ن ھمان�ا است: انسان و زمان در خود نشستن دو نوع انسان متضاد 

  زیستن و روزمره گی می باشد دو کیفیّت کاملاً متضاد از احساس و اندیشھ و عمل و قدرت.
  

چن�ین  ح�وادث گذش�تھ . : خ�اطرات و زمان در خود نشستن ھمواره بصورت زمان گذش�تھ احس�اس م�ی ش�ود
ن�ھ در پش�ت س�ر و  و یا جمعی. ولی زمان از میان برخاس�تن ھم�واره: تاریخ فردی  ھمان تاریخ استزمانی 

انس�ان ک�املاً از می�ان احساس می شود. ولی زمان در نظ�ر  نھ در پیش روی بلکھ دقیقاً در اکنونیّت خویشتن
برخاستھ، در پیش روی دیده می شود زیرا او زم�ان را زایم�ان ک�رده اس�ت و ل�ذا ک�لّ ت�اریخ بش�ریّت و بلک�ھ 

و گوئی کھ آخرین بازمان�ده از بش�رِیّت م�ی باش�د و  روی می یابدتی را از ازل تا ابدش نقد و پیش تاریخ ھس
نامی�ده ش�ده » ح�ال«ز زم�ان را نی�ز ن�ام ب�رد ک�ھ می اتاریخ را تماماً بھ ارث می برد.  پس می توان حسّ سوّ 
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ھمچ�ون ع م�ی کن�د ک�املاً ب�ی م�زه دارد و ھم�واره ایج�اد تھ�وّ ھ در مقایسھ با آن دو زمان دیگر طعمی است ک
  . احساس زنان باردار

  
لم کلیّ عا انسان کامل ھمچون مادری است کامل کھ کودکی در آغوش دارد و این کودک ، زمان است: تاریخ

ل�ذا  .ادر بش�ریّت : م� کھ بھ معنای مادر استرو انسان کامل را امام می نامیم . از این  و آدم در دور کاملش
ر الم ھس�تی دست: آن آغوشی کھ کلّ ع�موجودات عالم اکلّ  صّنحَ آن گونھ کھ در قرآن توصیف شده کانون تَ 

  آنجا از خطر نابودی ایمن است. 
  

س�ت ، : جریان ھبوط  و در میان نشس�تن ک�ھ ھم�ان عرص�ۀ بیھوش�ی انس�ان ا ه گی دو نوع استپس روزمرّ 
گرفت��ھ  اساس��اً و غالب��اً ھمچ��ون مھ��ره ای بیج��ان ب��ھ ک��ار عرص��ھ ای ک��ھ انس��ان،  ب��ی خ��ودی و تولی��د عرص��ۀ

ش�د : عمل س�تمگرانھ م�ی باری و سخن انکاری و زندگی جبری و احساس انزجا عرصۀ میشود و این ھمان
طبیعتاً  وبھ خود آمدن ، خرد، آزادی خواھی  حاصل از میان برخاستن است کھ عرصۀ! و نوع دیگرش  کفر

ی جدّ  یزشیخاز ن انداختھ می شود کھ این سرآغجائی کھ فرد بکلیّ از جامعھ بیروانزوای تدریجی است تا آن
و ین ای��ن دب��م در فاص��لھ دی��. البت��ھ ھم��انطور ک��ھ نش��ان دا زن��دگی ا راه ادام��ۀتنھ�� از خویش��تن اس��ت ب��ھ مثاب��ۀ

 فراموش�ی ھ ف�رد در ای�ن حال�ت گ�اه ت�ا س�رحدّ حالتی وجود دارد کھ بھترین نامش ب�ی زم�انی اس�ت ک� وضعیّت
  نسبت بھ غرایز خود بھ پیش می رود. 
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  اخلاق -  جمعیت -9
  

ان گرایث�ار لھ�ا را بیش�تر از خردمن�دان وھم�انطور ک�ھ متفکّ�ری نی�ز گفت�ھ اس�ت گ�ویی خداون�د احم�ق ھ�ا و رذ
ی�ا  ھ ت�وده وب�: جم�اعتی ک�ھ  ت قریب بھ اتفاق مردم را از ای�ن گ�روه آفری�ده اس�تدوست می دارد زیرا اکثریّ 

 ود را ب�ھی و ھ�مّ و غ�م خ�گش�قان نی�ز تم�ام زن�دجامعھ معروفن�د. و حتّ�ی خ�ود انگش�ت ش�مار خردمن�دان و عا
و  گذرن�د.ی مھمین جماعت معطوف می دارند و برای نجات آنھا از شرّ حماقت و رذالت ، حتیّ از جان خود 

ھ ای�ن ب�ی�ز ھمچ�ون خ�ود خ�دا واقع خداشناسان و ح�ق پرس�تان واقع�ی م�ی باش�ند ناین انگشت شماران کھ در
ان خ�ویش ھ ش�ان ب�ھ ھمنوع�شان بھ ای�ن جماع�ت بس�یار بیش�تر از توجّ�مندند و خدمت و ایثارھ لاقجماعت ع

وبھ�ا. در تا بھ خ شانی می کنندیشتر علاقھ دارند و برایشان جانف. یعنی خوبھا بھ بدھا ب می باشد: بھ خوبان
ی�را خ�وب ز!  یعنی خ�وبی ب�ا ب�دی» خوبی«. و گویی اصلاً  واقع خوبان نیز از خدای خویش پیروی می کنند

بی ب�ی عن�ی از خ�ویدان می کنن�د بَ  ی منتفی می باشد زیرا خوبان خود خوبی خود را ایثار ِا خوبان بکلّ بودن ب
از  دانن�د و نیازند و این بدھا ھستند کھ طال�ب خ�وبی م�ی باش�ند. پ�س ای�ن ب�دھا ھس�تند ک�ھ ق�در خ�وبی را م�ی

ب�دھا  وخودش�ان ھس�تند دیگران فقط خوبی می خواھند. پس با این توصیف واضح است کھ خوبان ب�د خ�واه 
ن و ر خوب�ابّ�ا بد ھستند و بدھا خوب می باش�ند. و ب�ا نگ�اھی ب�ھ تکھھم خوب خواه خود می باشند یعنی خوب

ل در مقاب�ان وبان در مقابل خوبان و تواضعش�خ تکبرّرا بھتر درک نمود:  وضعیّتخشوع بدان می توان این 
دی ان طال�ب ب�دھ�د ک�ھ خوب� مقابل بدھا. ھمین نشان میرشان در بّ تواضع بدھا در مقابل خوبان و تک بدان، و

  ترند؟د و یا بد. اینک آیا براستی می توان گفت کھ کدامیک از این دو خوبترن ھستند و بدان ھم طالب خوبی
  

ک�لّ س پ�دان�د.  را ب�د م�ی کس خود را بد نمی داند و ھر کھ را بد بدانی مطمئناً او ھ�م ت�وبدیھی است کھ ھیچ
 ش�ر ت�ا ب�ھ بافراد در نزد خودش خوب است و بلکھ خوبترین است ول�ی از ھم�ان آغ�از ت�اریخ ت بعنوان بشریّ 

انی خس�تین کس�نامروز تک و توک آدمھایی پیدا شده اند کھ خود را از جانب خدا می خوانده اند و ھم�ین ھ�ا 
ر م�ردم نی�ز ک�ار و زج�ھ مس�توجب اش�دّ انت را م�تھم ب�ھ ب�دی نم�وده ان�د و البتّ�بش�ریّ  بودند کھ علناً تقریباً کلّ 

ی باش�ند. ر خ�وبی م�ت بشر چنان نمودند کھ گوئی مظھگردیده اند. این رسولان گفتھ و یا ناگفتھ در نزد اکثریّ 
ز مواج�ھ اھ ھ�ر جامع�ھ ای قب�ل ک�خ�وب و ب�د م�ی باش�د. و گ�ویی  ت بھ دو دس�تۀو این سرآغاز انشقاق بشریّ 

داش�تھ ح�سّ و تشخیص�ی وج�ود ن ینگ�وئی اص�لاً چن�شدن با یکی از رسولان نھ خ�وب ب�وده اس�ت و ن�ھ ب�د و 
ت بنی�ادی ت ک�ھ موس�وم ب�ھ جاھلیّ�ت اس�ت در وادی معرف�ت ام�ری بغای�این مرحلھ از بشریّ و فھم  است. حسّ 
  می باشد.

  
م�ی ب�ھ گ�ور ن ت دخت�ران خ�ود را زن�دهاگر او نمی خواست ھرگز اعراب جاھلیّ خداوند در قرآن می فرماید کھ 

اس ص�لاً احس�نھ�ا اآاون�د خ�ود نادرس�تی اعم�ال آنھ�ا را ب�ر عھ�ده گرفت�ھ اس�ت زی�را در کردند. بدین ترتیب خد
ت اس�� گن��اه موج��ود نب��وده خ��وبی و ب��دی و زش��تی و زیب��ائی و ح��ق و باط��ل وج��ود نداش��تھ اس��ت یعن��ی ح��سّ 

 ھم�انرا  ده اس�ت و ش�اید بت�وان ای�ن عرص�ھبنابراین اصلاً چیزی تحت عنوان عقل و جھ�ل نی�ز در بش�ر نب�و
  ا می باشند. رّ ت نامید کھ از ھر مسئولیتی مبنیّ حیوا

  
! و  دن: ب�ا خ�ود روب�رو ش�: س�ئوال ک�ردن ، از خ�ود س�ئوال ک�ردن ھمان مسئلھ دار شدن است» تمسئولیّ «

ن دند و ای�نیروئ�ی غری�ب ک�ھ وح�ی ن�ام دارد ب�ا خ�ود روب�رو ش� ن نخستین بشرھائی بودند کھ بواس�طۀپیامبرا
ھ ب��ا گ��روه بن��دی ھ��ا ش��د و مھمت��ر از ھم��ھ ھ��ر ف��ردی در رابط�� مع��ھ وروی��اروئی ب��ا خ��ود موج��ب انش��قاق جا

ھ مربوط کھر آنچھ  . پدید آمدن خوب و بد است ! و این ھمان عرصۀ تش شقھ شد: تن و روحرسولان ماھیّ 
 انی . ھ�ربھ تن است بد شمرده شد و ھر آنچھ ھم کھ مربوط بھ روح است خوب نامیده شد: جسمانی و روح

دم نیس�ت و محسوس�ی در دس�ت م�ر قعد از ھزاران سال از رسالت انبیاء ھ�یچ می�زان موث�ھم ب زچند کھ ھنو
 ھ نظ�ر م�یب�کھ جسمانی یا روحانی بودن و خوب ی�ا ب�د ب�ودن چی�زی را بط�ور مس�لّم و عی�انی اثب�ات کن�د. و 

و گفت�ھ  رسد کھ جوامع بشری بین این دو قطب سرگردان و در جری�ان اس�ت و ب�ا ی�ک نظ�ر اینگون�ھ فھمی�ده
ای�د ص�ف باش�یم بچن�د ک�ھ اگ�ر مناس�ت ھرجات و جن�گ ھ�ا ب�وده می ش�ود ک�ھ رس�الت انبی�اء فق�ط موج�ب تش�نّ 

ا پدی�د ن و فرھن�گ و دان�ش و تکنول�وژی رآن چیزھ�ائی ش�ده اس�ت ک�ھ ت�اریخ و تم�دّ  بگوئیم کھ موج�ب ھم�ۀ
ا ردشمنی  ی ودوست آورده است و نیز چیزی را کھ مذھب و حکومت نامیده می شود و نیز خانواده را و ھر

ش�ود و  ده م�ینامی�» م�ن«آن چیزی را کھ در ھر ف�رد بش�ری و از ھمھ مھمتر .  اندیشھ راو ھر احساس و 
  مرکزی ھر تصوّر و تفکّری و کانون اراده بھ قدرت می باشد.  احساس می گردد و ھستۀ
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ت ک�ھ ا ت�ن اس�ب�وئی روح فاق افتاد ھم�ان روی�اررویاروئی انسان با خودش کھ برای نخستین بار در انبیاء اتّ 
 انیّتانس�ت ک�ور و ورودش ب�ھ حاصل خروج روح از تن است و ای�ن س�رآغاز خ�روج حی�وان دوپ�ا از حیوانیّ�

  است و آغاز آن چیزی کھ اخلاق  نامیده می شود : امر و نھی ! 
گی�زه چ�ھ انب�ھ می شود چگون�ھ و  نامیدهآئی  - یا الھام قلبی و یا بیداری روحانی و یا بھ خودآنچھ کھ وحی 

م�ی دی اتف�اق نل در ش�رایط واح�انس�انھا و ی�ا لااق� در ھم�ۀ ؟ چ�را و چرا اتف�اق م�ی افت�دای و در چھ جریانی 
اف ھ را اعت�ر! ولی در ھر دورانی و در ھر جامع�ھ ای ی�ک نف�ر اس�ت ک�ھ ای�ن واقع� ؟ و شاید ھم می افتدافتد

و  ی�ا حک�یم ودگرگون م�ی کن�د ک�ھ پی�امبر  می کند و پیامش را بر زبان می آورد و زندگیش را بر این اساس
 رط ب�ی ح�الیاھالی آن از ف� ۀگرفت کھ ھماست کھ در تنبل خانھ ای آتشی در حکایت . عارف نامیده می شود

ک�ھ » س�وختم:« تی کرد و نع�ره س�رداد ک�ھمی سوختند و دم بر نمی آوردند کھ در این میان بھ ناگاه یکی ھمّ 
ای :«ھ س�ر داد ک� پاسخ بھ آن فریاد، نال�ھنبل خانھ با حالت اعتراض و در ت بلافاصلھ یکی دیگر از اھالی آن
اریخ و ت�این مثال ملموس و واضحی بر کلّ جری�ان بخ�ودآئی بش�ر در ط�ول ». خانھ خراب بگو رفیقم سوخت

ن نف�ر آھم�ان پی�امبر ی�ا حک�یم و ع�ارف اس�ت و » سوختم«د : نخستین کسی کھ گفت در ھر دورانی می باش
 س�ت و آنت بش�ر اتماس دعا داشت نخستین م�ؤمن ی�ا ح�واری اس�ت و آن تنب�ل خان�ھ ھم�ان حیوانیّ�م کھ الدوّ 

ربی�ت سوختن ھمانا سوزش خروج روح از تن می باش�د ک�ھ م�ی خواھ�د روی در روی ت�ن بایس�تد و ت�ن را ت
ب��ر وح��ی  ن��زول ! تب��ی ک��ھ ل��رز م��ی آورد: مث��ل واقع��ۀ : ت��ب روح کن��د ت��ا ام��ر روح را مش��تاقانھ پ��ذیرا گ��ردد

  . پیامبران
ه!  یزم غری�ز: کم�ون کمونیستی برخ�وردار اس�ت از یک جامعۀ ت و ماقبل از نبوّت ھاحیوانیّ  انسان در عرصۀ

دون خ�وب و می باشد و در طبق�ھ ای از وج�ود ق�رار دارد ک�ھ م�ا »ھکمون اولیّ «ھمان دورانی کھ موسوم بھ 
ھ احساس�ی ک� صھ آیا ھیچ احساسی ھ�م ن�دارد؟ا در این عر: مادون معنا و تشخیص و انتخاب . و امّ  بد است

ی�ا  ون�را قب�ول آنامید؟ احساسی کھ بت�وان آن�را تش�خیص داد و مثبت و یا منفی اش  بتوان آنرا خوب و یا بد،
لاً گی�رد و اص�. احساسی کھ اندیشھ بتواند آنرا درک کن�د و طبق�ھ بن�دی نمای�د و ب�رایش تص�میمی ب نفی نمود

ھ ن�ان�دازد  ر: احساسی کھ وی را بخ�ود آورد و در خ�ود ب�ھ تفکّ� ھ اش  شودجّ تحت تأثیرش قرار گیرد و متو
  .  اینکھ فقط وی را کورکورانھ تحریک نماید

اس و و احس�� مس��تقیم ب��ا نیازھ��ای غری��زی خ��ود اس��ت ک��ھ دارای ح��سّ  م��ی دان��یم ک��ھ حیوان��ات فق��ط در رابط��ۀ
ساس�اً . ک�ھ آن ھ�م ا ش�ھوت جنس�ی ۀن و ق�وّ جا، تشنگی و حراست از  انگیزه و حرکت می شوند : گرسنگی

ع�ادل رن�د ک�ھ تدر ھر شرایط طبیعی قانونمند و معلوم است مگر اینک�ھ در رابط�ھ ب�ا انس�ان ب�ا ش�عور ق�رار گی
. ود می آین�دیعنی بخ ،دچار احساسات و امیال شبیھ انسان می شوندغریزی آنھا از بین می رود و  –طبیعی 

ھ در ک�بی�ت حیوان�ات م�ی ش�ود. ھ�ر چن�د ک�ھ چ�ھ بس�ا حیوان�اتی رام شده گی ھمین واقع�ھ اس�ت ک�ھ اس�اس تر
مق�ام  جن�ون برخ�وردار م�ی ش�وند، ص�احبی ک�ھ خ�ودش در حش دو چندان تا س�رحدّ ن از تورابطھ با صاحبشا

  . ت است: حیوانیتّی کھ قرین روح است ولی با آن می جنگدحیوانیّ 
ب�ھ  ام�ور مرب�وط ت و ھمۀآمد کھ جسمانیّ  دنبوّت ھا فرھنگی جھانی پدی عدر طی قرون و اعصار تحت الشعا
و  ت و معنوی�ت نامی�ده م�ی ش�دمقابلش تصوّر و تخیلی پدید آم�د ک�ھ روحانیّ� آن بد دانستھ می شد و در نقطۀ

 خوان�ده م�ی ش�د. ادام�ۀ» ب�د«ب�ود ک�ھ  بود و خوبیّت آن فقط حاصل نبرد و ع�داوتش ب�ا جری�انیمظھر خوبی 
یب ھای بزرگ انجامید و منجر بھ انق�راض بنی�ادین آن فرھن�گ ش�د و تاریخی چنین فرھنگی بھ ستم ھا و فر

آمدن�د ک�ھ نع�ل وارون�ھ زدن�د و ج�ای خ�وبی و ب�دی را  ددر بطن این انقراض بود کھ افراد و اندیشھ ھ�ائی پدی�
در حک�م  جھ�ان م�ارکس و نیچ�ھ در رأس چن�ین واقع�ھ ای ق�رار دارن�د و ی عوض نمودند. در تاریخ جدیدبکلّ 

ای�ن پی�امبران جدی�د نھض�ت ھ�ائی پدی�د آم�د و اخ�لاق عمل�ی ای را  یدند ولی تحت الش�عاع اندیش�ۀران جدپیامب
رونق داد کھ بسیار شبیھ بھ اخلاق اصحاب پیامبران قدیم بود با این تفاوت کھ این حواریون و مؤمنان جدید 

نی کردن�د و ی�ا ن�وعی بدون اینکھ بھ خدا و حیات جاوید اعتق�ادی داش�تھ باش�ند ب�رای آرمانھ�ای خ�ود جانفش�ا
جس�تھ از ای��ن م�ذاھب م�درن اس��ت. دو نمون�ۀ بر ھیپی��زمزن�دگانی زاھدان�ھ ای در پ��یش گرفتن�د. سوس�یالیزم و 

جس�تجو  احس�اس و» ح�ال«ت و حیات جاوید اجر اخ�روی را در ھم�ین دنی�ا و در مذاھبی کھ در خدا و معنویّ 
آخ�رت و  - وعی سعی نمودند کھ دوگ�انگی دنی�امی کردند و بدین طریق با تزویر مذاھب کھن جنگیدند و بھ ن

. بھرح�ال تلاش�ی ب�ود ک�ھ از بقای�ای م�ذاھب ق��دیم،  روح را –دارن�د: دوگ�انگی ت�ن خ�دا را از می�ان بر –خ�ود 
مذھبی تر و یا لااقل  ب�ی ری�اتر ب�ود. ول�ی ای�ن دوره نی�ز بس�یار گ�ذرا ب�ود و بس�رعت ب�ھ پای�ان رس�ید و بش�ر 

ی و ک��نیوش��اھد پی��دایش اخ��لاق الکتر خ��ود را ب��ھ تکنول��وژی س��پرد. و این��ک ت روح و اخ��لاق و ارادۀتمامیّ��
کامپیوتری و ژنتیکی و کوکائینی و مرفینی و س�ینمائی ھس�تیم . و گوی�ا خ�وب و ب�د ب�الاخره آن مح�ک دقی�ق 

، داروھ��ای تس��کینی و تخ��دیری  بواس��طۀ خ��ود را پی��دا ک��رده اس��ت. و آن مح��ک ھمان��ا تکنول��وژی اس��ت ک��ھ
تی کامل ت می کشاند و ھر کجا ھم کھ تبعیّ گردان امرش را القاء می نماید و ھمھ را بھ تبعیّ  تحریکی و روان

! درک  و ش�یمیائی و میکروب�ی یانجام نشد خود تکنولوژی با س�یمای قھ�رش ب�ھ می�دان م�ی آی�د : بم�ب اتم�
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رن در تماش�ا درک روح زمان ماست. حتی بسیاری از بزرگان معرفت در ای�ن ق� اخلاق تکنولوژیسم بھ مثابۀ
ب��ھ غای��ت پ��وچی رس��یدند و برخ��ی از آن��ان خودکش��ی کردن��د. و اص��ولاً خودکش��ی و » اخ��لاق«و درک ای��ن 

ای م��ی  ھمواجھ�� نچن��یل ای��ن دوران ھس��تند حاص��ل مترقب��ھ و درج��ھ اوّ از پدی��ده ھ��ای غیر نیھیلی��زم ک��ھ دو ت��ا
.  اس�ت» عب�ث«لوژیکی ھم�ان با اخلاق تکنولوژیکی . و جوھره و حکم نھائی اخلاق تکنو : مواجھھ باشند
مکانی�ک تمام�اً آرم�ان آف�رین ب�ود و  حلۀآغازینش خاصھ در مر انیم کھ اخلاق تکنولوژیکی در عرصۀباید بد

الکترونی�ک و  سرس�بد اخ�لاق تکنول�وژیکی در مرحل�ۀ مکانی�ک اس�ت. ول�ی در مرحل�ۀ اصلاً سوس�یالیزم گ�ل
ت نھ�ائی و مرک�زی خ�ود را اع�لان ود ک�ھ ماھیّ�تکنول�وژی ھس�تھ ای و لی�زری و کوانت�وم و تارھ�ای ن�وری ب�

، محصول سرعت فزاینده در تولید و مصرف است. سرعتی کھ ذات تکنول�وژی اس�ت و  ! عبث : عبث نمود
د. انس�انی ک�ھ فق�ط بھ مقصدی ن�امعلوم و ب�ا س�رعتی فزاین�ده م�ی دوان�» بیھوده«تکنولوژی ای کھ انسان را 

ح�ال دوی�دن اب�د و ب�ازی کن�د و ح�الا بایس�تی درر بخ�ورد و بخوتکنولوژی مق�داری بیش�ت می خواست بواسطۀ
ورھ�ا و خ�واب بخورد و چرت بزند تا جائیکھ دیگر نھ م�ی توان�د بخ�ورد و ن�ھ بخواب�د. و ح�الا نوب�ت اش�تھا آ

ی : ھنرھا، داروھ�ا. و حتّ� کھ بتواند انسان را تا بھ آخر در این دویدن ترغیب نماید آورھاست و نوبت چیزی
جنسی اش نیز بایستی تحریک شود و تحت فشار داروھا قرار بگیرد. و این ھم�ان بیھ�وده گ�ی  برای ارضای
ی غرایز حیوانی بشر را نیز عقیم و عبث نموده است. بھرحال معلوم می شود کھ تکنول�وژی ب�ر است کھ حتّ 

و » نول�وژیکیاراده تک«ز ا» تکنول�وژیکی اخ�لاق«است. در اینجا بایستی علاوه بر سر انسان کلاه گذاشتھ 
  . سخن گفت» مکر تکنولوژیکی«نیز از 

  
لقاء ال کھ اوّ ل تبلیغ  نمی شود و سپس امر و نھی گردد بلعکس اخلاق ھای قدیم، اوّ اخلاق تکنولوژیکی بر

ژیکی د و در نفس بشری جاری می شود و سپس تبلیغ و توجی�ھ و تق�دیس م�ی ش�ود. اخ�لاق تکنول�ودمی گر
 بلک�ھ بش�ر تکنولوژیکی نی�ز ب�ھ زور ب�ر بش�ر تحمی�ل نم�ی ش�ود و ئی ! ارادۀھیولابھ یک لحاظ ھمان اخلاق 

ری ژیکی ! مک�مکر بغایت پیچیده ای کھ دارد: مکر تکنولو اراده اش می گردد بواسطۀخود مشتاقانھ تسلیم 
ی م�مک�رش را  . و ت�ازه آنگ�اه ک�ھ کھ ھرگز خوانده نمی شود مگر آنگاه کھ کاملاً در دامش اسیر شده باشی

ح�ض خ�ودش انی و می فھمی نیز از مکر آن است تا تو را بھ مکر برت�ری مب�تلا س�ازد و تس�لیم اخ�لاق مخو
نک�ھ و ن�ھ ای س�ش نم�ائیمکرش را آنگاه بھ تو بازگو می کند کھ تقدی نماید و تمام ھستی ات را تصاحب کند.

در اینج�ا  . کن�ی» خ�دا«رھائی از آن باشی بلک�ھ ب�رایش ج�ان و روح�ت را ف�دا کن�ی و او را ع�ین در اندیشۀ 
ی ک�ھ ھمچون شیطان جلوه می کند. منتھی نھ آن ش�یطانی ک�ھ دش�من خداس�ت بلک�ھ آن ش�یطان» تکنولوژی«

  خ�ودخ�اصّ  تحت تعل�یم و تربی�ت و ھ�دایت مظھر جنبھ ای از اراده و مکر و عذاب خداست و خدا ستیزان را
ن�ھ م�ی دی�د ا اینکھ یق�ین داش�ت و ب�ھ عیھمان اخلاق شیطان است. وقتی کھ ابلیس ب» عبث«قرار می دھد ، 

ھم زول�ی ب�اد کھ اگر از امر خدا در سجده ک�ردن آدم اب�ا کن�د ب�ھ لعن�ت و ع�ذاب اب�دی در دوزخ مب�تلا م�ی ش�و
طان اس�ت . اگر نگوئیم کھ تکنولوژی ھمان ش�ی دانست» اخلاق عبث«ھر ظانکار نمود پس بایستی وی را م

اس خ�وبی و ک�ھ اص�لاً احس�اراده و مکر شیطان اس�ت. در آنج�ائی باید بگوئیم کھ تکنولوژی مظھر اخلاق و 
 ت�ی موج�ودیّ جحار اصلاً انتخابی و تشخیصی مطرح نباشد و بدی و درستی و نادرستی  وجود نداشتھ باشد و

مای�د ول�ی نھ موجود . ولی آنج�ائی ک�ھ خی�ر و ش�رّ را درک ن عبث ھم نھ مفھوم است و نھ محسوس ونباشد 
م�ی  ی وج�ودشه و معن�ایند عبث است و بت�دریج ب�دان مب�تلا م�ی گ�ردد و آث�ارش را در م�ادّ عملاً شرّ را برگز

ج کن�د، یابد و از بابتش زج�ر م�ی کش�د. و تقدیس�ش بخ�اطر آن اس�ت ک�ھ بتوان�د زج�ر معن�وی را در خ�ود ع�لا
دھ�د:  اررا ق�رگ�عب�ث  اً در اختی�ار آن پدی�دۀم�خ�ود را تما یص را در خود ن�ابود نمای�د و ارادۀیعنی قدرت تشخ

  شیطان ، تکنولوژی ..... 
  

ث بس�وی عب� باید بدانیم کھ خود شیطان و یا تکنولوژی بخودی خود موجودات عبث�ی نیس�تند بلک�ھ انس�ان را
. بودی استاست ، نا» عبث« می رانند و عبث ھم موجودی نیست کھ وجود داشتھ باشد و لذا بھ ھمین دلیل

 رص�ۀ انس�ان درعت خ�اص الخ�اصّ لامتن�اھی از موجودیّ� طۀودی ھم ممکن نیست لذا عبث یک ورو چون ناب
ح ز مق�ام روھنگام ھب�وطش ا ی کند درمبخود آئی است تا وجود پذیر گردد در تجربھ ای کھ از نیستی کسب 

ین ب�مکث�ی در  . و تکنولوژی محصول این ھبوط است بھ گمان ایج�اد س�دیّ و ی�ا لااق�ل بی انتھای تن در درّۀ
  بودنش می باشد.  کوس بود و حقش نیز در ھمین معکوسگمانی کاملاً مع. ولی  راه سقوط آزاد

  
روابط اجتماعی است کھ سیمایش را از نفس ف�رد عری�ان م�ی س�ازد  ۀفقط در عرص» عبث«واضح است کھ 

یعنی آنجائی کھ اسباب و حج�اب غی�ر ممک�ن م�ی گ�ردد و  خاصھ در روابط زناشوئی و روابط شدید دوستانھ.
ابزاری مجبور بھ رویاروئی ھستند. و دقیقاً در اینجاست  انسانھا بیواسطۀ رداشتھ می شود وجبراً از میان ب

وابستھ بھ آن و عبث ب�ودن و فریبن�ده گ�ی اش معل�وم و مفع�ول م�ی گ�ردد.  ئرکھ مکر تکنولوژی و ھمھ شعا
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م آشکار م�ی اقتصادی و علمی و ھنری و مذھبی ھ روابط سیاسی و چند کھ این حقیقت نھایتاً در عرصۀھر 
ق عب��ث ، خ��انواده گ�ی و حتّ��ی جھ�انی . اخ��لا ش�ود و گ��اه موج�ب انق��لاب م�ی گ��ردد: انق�لاب درون��ی ، گروھ�ی

ت ھ�ائی ھ�ر ف�رد ی�ا عذاب و رسوائی است. و در چنین موقعیّ� نقلاب و انقلابیگری است زیرا عرصۀا عرصۀ
م رسوا بکشاند چھ بسا رھبری انقلابی گروھی کھ بتواند یک شعار اخلاقی قدیم را بار دگر بھ میدان  نیھیلیز
جدید را تجربھ کند: اخلاق خی�ر و اخلاق را در دست گیرد. بھرحال ھر نسلی بایستی ھم اخلاق قدیم را و ھم 

تا این ھر دو اخلاق تا ب�ھ : اخلاق عقلی و اخلاق فنیّ . و  : اخلاق مذھبی و اخلاق ھنری اخلاق عبث و شرّ 
بنمای�د و در » رخ«بایس�تی » امک�ان«از میان برخاستن رخ نم�ی نمای�د. ان درک نشود امک تجربھ وغایتش 

عب�ث رس�یده خاستھ و بھ گوھرۀ یگان�ۀ اخ�لاق م�اورای خی�ر و ش�رّ و م�افوق رخ انسانی کھ کاملاً از میان بر
ۀ عب�ث ب�ا ھ�م م�ی خی�ر و ش�رّ ب�ا ھ�م آش�نا م�ی ش�وند و در عرص� ! انس�انھا در عرص�ۀ است: اخلاق توحیدی

  توحید با ھم بھ دوستی می رسند.  ر عرصۀجنگند و د
او ب�ھ  ز روح درت خود غ�رق ب�ود و ھن�وت ھا یعنی آنگاه کھ در غرایز و حیوانیّ انسان در دوران قبل از نبوّ 

ی بش�ری اگ�ر ھ�م گ�روه ھ�ا ی از رابط�ھ و جماع�ت نداش�ت وت در نیامده بود فقط ف�رد ب�ود و ھرگ�ز حسّ�کرح
 رای�ز ک�وریا گ�وزن و گ�رگ ب�وده اس�ت. ک�ھ ھمراھیش�ان فق�ط براس�اس غ وجود داشتھ مثل گلّھ ھایی از کلاغ

ی�ن اس�ت زی�را ات وجود نداشتھ بلکھ حسّ فردیّت ھم نب�وده بوده است و بھ ھمین دلیل نھ تنھا احساس جمعیّ 
نی لک�ھ حی�واواق�ع انس�ان اص�لاً انس�ان نب�وده اس�ت بند و بھ ھمین دلیل در آن عرص�ھ دردو ناشی از ھمدیگر

م�روزین ابرخورداری بسیار کمت�ری نس�بت ب�ھ ی�ک حی�وان اھل�ی است کھ حتیّ از احساس انسانی  دوپا بوده
رده ک�ھ�م ج�دا   ت بشر شده و تن و روح را ازت ھا بودند کھ موجب انشقاق در ماھیّ . و این نبوّ  داشتھ است

از ب�ھ ن نیھمی ه کھھمین واقعھ نیاز بھ جمع نمودن خود و رجعت دوباره بھ یگانگی نخستین پدید آمدو از  ،
ئی غاز آش�ناانس�انی و س�رآ ن با دیگر انسانھا می باشد: جامع�ۀنیاز بھ جمع شد جمع درونی اساس و گوھرۀ

ل احس�اس العل�ی بین�یم ک�ھ آن انش�قاق ب�زرگ عل�ت . پ�س م� انسانھا با یک�دیگر و پی�دایش اخ�لاق خی�ر و ش�رّ 
 واندیش�ھ  : س�ر آغ�از شری بھ جوامع انس�انیاخلاقی و روابط اجتماعی است و نقطھ عطف تبدیل گلّھ ھای ب

 د و اب�زار: س�ر آغ�از مش�اجره و رقاب�ت و ریاس�ت و ت�دبیر و ک�ار و تولی� اراده و فرھنگ و سنّت و حکومت
تش�خیص  . و تا آنجا کھ نبرد بر سر این امر کھ چھ کسی یا گروھی خ�وب و ی�ا خ�وبتر اس�ت و مح�ک سازی

د و ب�ھ ش�ی ژج�دال را ب�ھ محکم�ھ ای کش�اند ک�ھ قاض�ی اش تکنول�و بین خوب و بد و بای�د و نبای�د ب�ھ ت�دریج
ض�ی ھ خود قاافراد و گروه ھا خواه ناخواه بھ حکم این قاضی سرسپردند حکمی کھ فقط حق را ب تدریج ھمۀ

 ت و ریش�ھنیس� م�درنفق�ط  می بینیم کھ تکنولوژیسم یک پدیدۀ میدھد و نھ بھ ھیچ یک از طرفین دعوا. پس
ین چوپ�ان ب�. جنگ بین ھابیل و قابیل درعمل جنگ بین ابزار و تکنی�ک اس�ت ، جن�گ  ارددر اعماق تاریخ د

س�ان و ب�دون اب�زار و تکنی�ک و انس�ان ص�احب اب�زار و تکنی�ک: جن�گ ب�ین ان ی: جن�گ ب�ین انس�ان و دھقان
 لن�د و محص�و: انسانی کھ مستقیماً از طبیعت تغذیھ می کند و انسانی ک�ھ ب�ر روی طبیع�ت ک�ار م�ی ک تکنیک

طبیع�ت  کارش را بھ مصرف می رساند : جنگ بین بی کاری و کار: راحتی و زحمت. و این ھمان جنگ بین
  و تکنیک است. 

  
ر ددو بش�ر  امر خ�دا در ھدی�ھ دادن فرزن�دان آدم ب�ھ خ�دا ب�ود ک�ھ نخس�تین جن�گ ب�ین دانیم کھ بواسطۀ و می

اینج�ا  و در . تکنیک بود : فن ھدی�ھ ئلۀت و موضوع دعوای این دو بشر مسگرفت و بھ قتل انجامید ولی علّ 
و  . ی شویمابزاری و تکنولوژیکی م تقیم و بیواسطھ و ورودش بھ رابطۀمس ھ خروج انسان از رابطۀجّ متو
اس�ت  ت�ن و روحانش�قاق . پس تکنولوژی محص�ول  ر فرھنگ قرآنی می دانیم کھ امر خدا ھمان روح استد

  کھ در روابط  اجتماعی رخ می نماید. 
  

نف�ی   ویر و شرّ خاخلاق چون نیچھ در نبرد بنیادین خود برعلیھ می یابیم کھ مثلاً چرا کسی حالا بھتر در پس
س�ت کام�ل رسید و بھ قول خودش نخس�تین نیھیلی تاریخ و مذھب و تمدن و دانش و فرھنگ و تکنولوژی کلّ 

ھ کش�ف ب� ش ب�ود ک�ھ موف�قآم�د و در ای�ن ت�لال�ق اخلاق�ی در فراس�وی نی�ک و ب�د برشد و از آنجا در ص�دد خ
افت�اد رد ی�ر و ش�رخ ن�ی. و بھ میزانی کھ با بنی�اد اخ�لاق یع مترادف با امام می باشدانسان برتر شد کھ ھمانا 

موش��ی اس�ت ک��ھ آن خابش��ری نی�ز پرت��اب گردی��د و تب�دیل ب��ھ ی�ک ف��رد مح��ض ش�د : یگان��ھ ! و اینج جامع�ۀ از
جدی��د  زرگت�رین خاموش��ی انس�انی ب��زرگ در ت�اریخوی ت�ا دم م��رگش آغ�از ش��د ک�ھ ش��اید ب ب�زرگ ی�ازده س��الۀ

فق ب�ھ ھ او موت این بود کجھان باشد. ھمان خاموشی کھ در نظر اطرافیانش تعبیر بھ جنون شد . ولی واقعیّ 
ز . درس�ت اپذیرش کامل روح شده بود و تن و روحش بھ اتحاد رسیده بود و او خود از می�ان برخاس�تھ ب�ود

  تنھایی و مستی و بی نیازی. معرفی کرد: الھۀ» یسوسدیون«دش را آن لحظھ کھ او خو
اول  ی تقس��یم ک��رد: دس��تۀکلّ�� بش��ری را در سراس��ر جھ��ان ب��ھ دو دس��تۀھرح��ال م��ی ت��وان اف��راد و گروھھ��ای ب

درجھ ای از عبث میل رجعت  رّ ناکام و مستھلک شده و در تجربۀجدال اخلاق خیر و ش کسانی ھستند کھ در
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غرای�ز  و مدھوش�ی و ب�ی خ�ودی حاکمیّ�ت مطلق�ۀبی خی�الی رند  و در جستجوی ت را داقبل از نبوّ  بھ عرصۀ
جنبھ ای از مکتب ناتورالیزم  معطوف بھ این رجعت اس�ت و بقای�ای نھض�ت ھیپ�ی گ�ری  ، د نحیوانی می باش

ت ھ��ا در نف��س بش��ری آنچن��ان انش��قاق و بی��داری . ول��ی نب��وّ  در سراس��ر جھ��ان ھم��ین س��مت و س��و را دارد
ن نموده است و تلاش در جھت چنین رجعتی جز ھ�رج رده است کھ چنین رجعتی را غیر ممکعظیمی پدید آو

ھ درمیان این دستھ است . و البتّ کشی دست آورد دیگری نداشتھ اعتیاد و خودو مرج و جنون و تبھکاری و 
ب�ث از ع کیل م�ی دھ�د ک�ھ گ�اھی انگش�ت ش�ماری در غای�ت تجرب�ۀت را تشاز بشریّت کھ امروزه تقریباً اکثریّ 
دیگ�ر  ا دس�تۀاخلا ق توحیدی کھ ورای نیک و بد است وارد می شوند. و امّ  میان بر می خیزند و در عرصۀ

اخ�لاق خی�ر  ج شده و تحت الشعاع نبوت ھا و درعرصۀکھ تقریباً در تاریخ جدید بھ تازه گی از حیوانیّت خار
ن�د و ل�ذا در تض�اد جھ�انی ای�ن اخ�لاق دار یتّ�و شرّ وارد گردیده اند اصرار شدیدی در حاکمیّ�ت اجتم�اعی و ح

 یخ ک�انون اص�لی ھم�ۀک�ھ ای�ن تض�اد ام�روزه و بلک�ھ اساس�اً در ک�لّ ت�ار شدیدی با دس�تۀ اول ق�رار گرفت�ھ ان�د
ن گف�ت ک�ھ آن انگش�ت ش�مار از نبردھای عقیدتی و سیاسی و حتیّ اقتصادی بوده اس�ت . ب�ھ لح�اظی م�ی ت�وا

! و وجود ھمین  و دستھ برخاستھ اند و بر ھر دو تاختھ اند : عارفانواقع از میان این دمیان برخاستگان در
را غیرممکن می کند و اصلاً کار وجودی عارفان  خیر و شرّ جھان  انگشت شماران است کھ ماندن دائمی در

عب�ث م�ی  (خی�ر و ش�رّ) یعن�ی ب�ھ عرص�ۀ ھ�ا ک�ھ بشری�ـتّ را بس�رعت ب�ھ غای�ت جھ�ان دوگ�انگیبزرگ اس�ت 
 انگی بھ لحاظ زمانی رجعت بھ گذشتۀدعوت بھ برخاستن می کند بسوی یگانگی . و این یگ رساند و آنھا را

لکھ بیگانگی است نسبت بھ خویشتن ، و ھمچون ، یگانگی نیست بیّت بشرحیوانی نیست زیرا عرصھ حیوان
ین ) جھانی بین بودن و نبودن اس�ت ب�رای ھم�شر اخلاق دوگانگی (خیر و نبودن است . ھمانطور کھ عرصۀ

است کھ غایت این جھان عبث است .  و ھمانطور کھ اخ�لاق توحی�دی ک�ھ در فراس�وی نی�ک و ب�د ق�رار دارد 
ل�ذا جھ�ان ب�ی نی�ازی  شده است وھ قدرتش محقق کاست  ھمانا جھان وجود یافتن است و لذا جھان اراده ای

:  اب�زار و تکنی�ک ن�دارد و نی�ازی ب�ھکھ در آن وجود داشتن کافی است  و تنھایی و مستی : جھانیمی باشد 
  .  جھان حضور در جھان بی ھیچ  واسطھ ای

  
 قالھ نش�انماین  کھ خوب خوبتر می شود بھ ھمان شدتّ بد نیز بدتر می شود و ھمانطور کھ در آغازھر چھ 

ورد آیم�ان م�ی دادیم بھ آن دلیل است کھ انسان بھ میزانی کھ شرّ را در خود کشف می کن�د و ب�ھ ب�دی خ�ود ا
رور عملاً ش� وی شود ھمانطور بھ میزانی کھ اصلاً شرارتی در خود نمی بیند میل بھ خوبی ھم ندارد خوب م

م��اعی واب�ط اجتت در رو امّ�ا ای��ن واقعیّ�ر گرفت��ھ و ش�رّ ھ�م ب��ر بنی�اد خی�ر. اس�ت . پ�س خی�ر ب��ر بنی�اد ش�رّ ق�را
ابط�ھ کھ در ر ی کند افرادیسیمایی عریان دارد بدینگونھ کھ یک فرد بھ میزانی کھ تلاش برای خوب بودن م

ی ھ ای�ن یک�ک�با او قرار دارند مخصوصاً نزدیکترین کسانش بھ ھمان میزان بھ سمت شرّ م�ی رون�د و آنگ�اه 
 ز خی�ر خ�ودااز میان برم�ی خیزن�د آن بھ غایت خیر خود رسید و آن یکی ھم بھ غایت شرّ خود رسید ھر دو 

م�ل چیس�ت؟ و ب�دی کا و نش�انھ اش چیس�ت؟ آی�ا خ�وبیاست . و امّا این غایت کج و این از شرّ خودمی گذرد 
 ر رابط�ھسد و دھ روح بھ بی نیازی کامل برکمال خوبی آن است کھ انسان ھمچون یک قطع طبق عقل و نقل

دی ب�ارد بلک�ھ ب شود کھ شرّترین و عدوترین افراد را نھ تنھا دوس�ت ب�دجدیگران نیز ھمین بی نیازی مو با
د زی�را نھ�ا نمای�جیح دھد و خوبی خود را تسلیم بدی آنھا کند یعنی خ�ود را ف�دای آآنھا را بر خوبی خویش تر

دم ب�د را آینس�ت ک�ھ ن اآ معرفتی نی�ز لازم دارد وھ ضامن ِاز خود بی نیاز شده است  . چنین ایثار مطلقی البتّ 
دی ب�فت�یم کم�ال گ ؟ ھم�انطور ک�ھ ا کمال ب�دی چیس�ت. و امّ  خوبی در تقیّھ ببیند و خود را شرّی ریاکارمظھر 

ف��ت رط��ھ ب��ا ی��ک انس��ان ک��املاً خ��وب ھمانگون��ھ ک��ھ توص��یفش بمحص��ول کم��ال خ��وبی اس��ت و مس��تقیماً در را
نس�ان ابودی انت بھ آشکار می شود و بر جای انسان کاملاً خوب  می نشیند  و آنگاه کھ قرار گرفت کمر ھمّ 

ی یاب�د رخاستن م�کھ انسان قدرت از میان ب کاملاً خوب می بندد. و این کمال بدی است. و از این واقعھ است
س�ت. در بھ فراسوی نیک و بد: آنگاه کھ خوب بھ دست بد شھید شده و این برخاستن محص�ول آن ش�ھادت ا

ن الله ت� مقابلۀ روح می زند و روح را از میان برمی خیزاند و این ت است کھ دست بھ نابودیاینجا تن بشریّ 
  دھد. قعھ ھمان اخلاق الله است کھ در کالبد بشری رخ میبا روح الله است . و کلّ این وا

  
ی کھ خود را خ�وب م�ی دان�م وی را »من«از نظر آدم بد کاملاً خوب است و بلکھ » بدی«حقیقت اینست کھ 

ھ�ر کس�ی ک�ھ خ�ود را خ�وب م�ی دان�د و . و اص�ولاً  بد می نامم ھم�انطور ک�ھ وی ھ�م خ�وبی م�را ب�د م�ی دان�د
و درک .  بودن خ�ود در ن�زد دیگ�ران م�ی کن�د از نظ�ر دیگ�ران آدم ب�دی اس�ت بخصوص سعی در اثبات خوب

کس�ی ک�ھ تظ�اھر ب�ھ خ�وبی م�ی  بنیادی این حقیقت بسیار مھم است کھ ھیچکس در چشم خودش بد نیست الاّ 
ای�ن ف�رد نیکوک�ار آگ�اه نیس�ت. ول�ی  . و بر این حقیقت ھیچکس بھ اندازۀکند و بھ آدم نیکوکار معروف است

اجتماعی بشر ش�ناختھ ش�ده و در ح�ال ط�رد ش�دن اس�ت. ول�ی در  تاریخی و کاری بتدریج در تجربۀنوع نیکو
م�ی باش�ند و در  عین حال باید بدانیم کھ ھمواره افرادی ھستند کھ محتاج نیکوکاری ای�ن نیکوک�اران ظ�اھری
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بھ رویشان نمی آورن�د نی آنھا را می شناسند ولی روت اندو ماھیّ ر تظاھر آنھا نیز آگاه می باشند عین حال ب
! و آنھا نیز کمابیش بر این تصدیق ری�ائی ای�ن نیازمن�دان آگ�اه  و چھ بسا تصدیقشان می کنند: تصدیق ریائی
ا نم��ی آورن��د و گوی��ا ای��ن ی��ک معامل��ۀ پایاپ��ای اس��ت : ی��ک ری��ای ھس��تند و ب��ھ روی خودش��ان و ب��ھ روی آنھ��

ھوس�بازانھ ک�ھ ھ�یچ مش�کلی از  ک�اذب و وزی ری�ائی : نی�ا متقابل کھ ناشی از یک نی�از متقاب�ل اس�ت آگاھانۀ
ول�ی بھرح�ال درک ای�ن  ھیچکدامشان برطرف نمی کند و عاقبت این رابطھ را بھ عداوت و تھمت می کشاند.

ھم�ین  بسیار مھم است زیرا بخش عظیمی از روابط عاطفی و سیاسی و گروھی و ب�ین الملل�ی ب�رنیاز ریائی 
  .  شکل می گیرداساس 

  
می�ل  نیاز جنس�ی اش چاپلوس�ی زن�ش را م�ی کن�د و ب�ھ خواس�تھ ھ�ای او علی�رغم ھ شوھر بواسطۀھنگامی ک

ن�د و را م�ی ک او کمال اس�تفاده از شوھر در جھت سوار شدن بر ارادۀخود تن در می دھد و زن ھم از این نی
وق اخلاق ف� ؛ است گاه وی را بھ تبھکاری می کشاند، این  یک اخلاق حیوانی نیست بلکھ اخلاق خیر و شرّ 

 ق ت�ر از اخ�لااخ�لاق حی�وانی برپ�س «ع�ا نم�ود ک�ھ : و م�ثلاً ادّ  ! ولی آیا می توان حکم�ی ص�ادر ک�رد حیوانی
ی اش�وئرواب�ط زن ن اخ�لاق زناش�وئی ک�ھ کم�ابیش ب�ر ھم�ۀھر چند کھ می توان گفت ک�ھ چن�ی؟  »نی استانسا

ت�ا بط�ور د ن�ی وج�ود ن�دارز محک معیّ . ولی ھرگ و یا اخلاق غیر انسانیحاکم است یک اخلاق شیطانی است 
لس��فی و و ف یھ��ای دین��ه دس��تگا . چن��ین میزان��ی در ک��لّ چیس��ت انس��انیّتمی��زان واض��ح معل��وم کن��د ک��ھ اص��لاً 

ی�د آن�را آخوش�ش نم�ی  یمعلوم است کھ ھر کسی کھ از رفت�ار روانشناسی ھرگز پدید نیامده است. ھمین قدر
د و ب�وان�ات را ت دیگر این است کھ ھیچکس رفت�ار حیو واقعیّ غیر انسانی و یا حیوانی و شیطانی می نامد . 

 ی ک�ھ قاب�لن معاص�ر ھرگ�ز رفت�ارو زش�ت نم�ی ش�مارد و لااق�ل از بش�ر متم�دّ  پلید نمی فھمد و نھی نم�ی کن�د
 ، انس�ان قیاس و شبیھ بھ حیوانات باش�د س�ر نم�ی زن�د ول�ی معل�وم نیس�ت ک�ھ چ�را بس�یاری از رفتارھ�ای ب�د

ی وان ناشناس�حی�ر ؟ و شاید ھ�م دال ب� . آیا این نوعی تھمت ناحق بھ حیوانات نیست دحیوانی نامیده می شو
نظ�ر ی�ک موض�وع بس�یار مھ�م در وادی معرف�ت اس�ت ک�ھ ب» اخ�لاق حی�وانی« . براستی کھ مقولۀ بشر است

 ش�دنی م�ی باھی جدیّ بوده باشد با توجھ بھ اینکھ اساس تاریخی و وجودی اخ�لاق انس�انمی رسد مورد توجّ 
 ل بش��ری ب��ھفرھن��گ ھ��ا بس��یاری از خص��ائا نم��ی توان��د باش��د. البت��ھ در ھم��ۀ ی از آن مب��رّ آدم��ی ھرگ��ز بکلّ�� و

وان�ات حی. و اکث�ر ای�ن  خ�وک ص�فتی و امث�الھم ، حیوانات نسبت داده می شود : گربھ ص�فتی ، س�گ ص�فتی
اش�ند. نک�رده ب س�ببشر کاھلی ھستند و یا  بطریقی ناظر بر بشرند و از کجا معلوم کھ آنھا این صفات را از 

رعکس احوال و ک�ردار حیوان�ات اھل�ی و صاحبانش�ان ای�ن امک�ان محس�وس تراس�ت ت�ا ب� بھرحال در مشاھدۀ
س�ید ی�ن ام�ر رآن. ولی در اعتقاد تکاملی داروین کھ ریشھ در اندیشھ ھای عرفانی دارد می توان بھ عک�س ا

در   انس�ان. م�ثلاً  انس�ان جس�تجو و درک نم�ود خصائل جمادی و نباتی و حی�وانی را بایس�تی جمع�اً در کلیۀ و
املاً تش ک�ف�ولیّ طجمادی ب�از م�ی گ�ردد و در دوران  وضعیّترحم مادرش کاملاً حیاتی نباتی دارد و در قبر بھ 

لاق اخ�«و » یتاخ�لاق نب�ا«. دراینجا بھ تفکّری جدیّ دربارۀ مقولاتی می رسیم کھ م�ا آن�را  یک حیوان است
ر ی�را انس�ان دزرا ھم ب�ھ ای�ن مس�ائل بیف�زائیم » اخلاق متافیزیکی«ترتیب بایستی  می نامیم و بدین »جمادی

وج��ودی فیزیکی و غیب��ی اس��ت : ممت��اموج��ود ک��املاً  م��ادر ی��ک ح��مدوران قب��ل از بس��تھ ش��دن نطف��ھ اش در ر
مع و ر ج�ای را بط�وی است کھ می توان اخلاق انساناخلاق کلّ  ت این پنجکاملاً روحی . بنابراین با درک ماھیّ 

ق اخ���لاق حی���وانی، اخ���لا : اخ���لاق مت���افیزیکی ، اخ���لاق جم���ادی، اخ���لاق نب���اتی، ھم���ھ جانب���ھ درک نم���ود
خ�لاق ایگری از دط ھر یک از این جھان اخلاقی می توان بھ انواع و جنبھ ھای سھ با ب. کھ البتّ تکنولوژیکی
ق فلس�فی ، ق علم�ی ، اخ�لا، اخ�لا ، اخ�لاق تخ�دیری ، اخلاق نوری ، اخلاق ھن�ری : اخلاق آبی بشری رسید

،  وب�ی، اخ�لاق ص�خره ای ، اخ�لاق میکر اخلاق سیاس�ی ، اخ�لاق جنس�ی ، اخ�لاق حش�ره ای ، اخ�لاق خ�اکی
ق ، اخ���لا یاخ���لاق کیھ���انی ، اخ���لاق مغناطیس���ی و ... اخ���لاق  تبلیغ���اتی ، اخ���لاق موس���یقیائی ، اخ���لاق تلفن���

 اخ�لاق حزب�ی و، اخ�لاق کمونیس�تی ،خ�لاق ژاپن�ی ائی و اخلاق دلاری، امو سینکامپیوتری ، اخلاق اتومبیلی 
و  دائی .اخ�لاق خ� و، اخ�لاق ش�یطانی  .....  اخلاق انترناسیونالیستی و .... اخلاق فرشتھ ای ، اخلاق  جنِّ�ی

ی و یکی و طبّ�ات است . و حتیّ می توان از اخ�لاق ش�یمیائی و ھندس�ی و مک�انانسان جامع جمیع این اخلاقیّ 
م�ی و چ�ھ ای و کرل نم�ود و ھمچن�ین م�ثلاً اخ�لاق مورج�داً تأمّ�اضیاتی نام ب�رد و در آن انی و ریداست ادبی و

گاری و و ی�ا اخ�لاق لی�وانی و س�یو کلاغ�ی و خرس�ی و روب�اھی انس�ان  مگسی و ماری و کنھ ای و عق�ابی 
ق خ��لای��ا ا و. ن تلویزی��ونی و کت��ابی و مبلم��انی و آس��فالتی و گچ��ی  و نفت��ی و لی��زری و رادی��و آکتی��وی انس��ا

ین���ی و و پفک���ی و قھ���وه ای .  و ی���ا اخ���لاق س���ونی ، ب���وردائی ، ت���ایمزی، بن���زی و جس���اندویچی و ک���ولائی 
یچ�ھ ای و نح�افظی  و چخ�وفی و  اخلاق بودائی ، سقراطی ، شکس�پیری وارلبروئی و امثالھم  . وھمچنین م

 و و خارش�ی رطانی ، اتم�ی. و اخلاق عزرائیلی و جبرائیلی و ابلیس�ی و ...... و اخ�لاق ویروس�ی ، س�غیره 
  .... . ، آبکی و چسبنده  و فرّار و مالشی و .... و اخلاق ارتعاشی ، دورانی ، سوزنی 
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ن�ی و بیرو اصّ خ� و فق�ط بایس�تی در ش�رایطاخلاق ھای مذکور را در خود دارا م�ی باش�د  ھر انسانی ذاتاً کلیۀ
س�ت ک�ھ در ال و ص�فات و ک�ردار و ح�الاتی . انسان جامع جمی�ع خص�ائ نیاز درونی قرار گیرد تا بروزش دھد

ود از وج�� اخ��لاق جھ��ان ھس��تی ظھ��ور ک��لّ  لم ھس��تی و موج��وداتش وج��ود دارد . و تکنول��وژی عرص��ۀع��ا ک��لّ 
ی�ت متن�وع ھ کنن�ده و دریاف�ت کنن�دۀ خل�ق و خ�وی ب�ی نھاب�. و انسان در تکنولوژی ش�اھد و تجر انسان است

ق پ�س تکنول�وژی ھمان�ا اخ�لارای اخ�لاق م�ی ش�ود. وج�ود انس�ان دا : ھستی ای ک�ھ بواس�طۀاست» ھستی«
 ومی گ�ردد.  می آید و قدرتش آشکارنسان کھ تماماً بھ فعل و صورت درا، اخلاق جھانی  انسانی جھان است

ا ش�ده اس�ت ت� : انسانی کھ بھ جھ�ان پناھن�ده جھان بھ انسان استن دیگر تکنولوژی ھمانا پاسخگوئی بھ بیا
ی ک�ھ . گ�وئ دردگ�در کالبد تکنولوژی فقط بھ نیازھای لامتن�اھی خ�ود مب�تلا م�ی  . ولی انسان بی نیازش نماید

ن . انس�ا تتکنولوژی ھمچون سراب است و یا اینکھ بسیار بیشتر از نیازھ�ای انس�ان ب�ھ وی پاس�خ داده اس�
  ه است. ت انسان را در خطری حتمی قرار دادطالب باران بوده و طوفان نوح برپا شده است و موجودیّ 

  
اس�اس  ط ب�رفقحیوانی انسان است ھمانطور کھ اخلاق نیک و بد ھم  –نولوژی محصول نیازھای غریزی تک

ا ک و ب�د ت�نیازھای اش�باع نش�دنی انس�ان بن�ا ش�ده و م�ی ت�وان عملک�رد و معن�ا داش�تھ باش�د. ول�ی اخ�لاق نی�
ط�اق ان�رم و ھنگامی در نزد انسان دارای حرمت و قداست است کھ شکم و زیر شکمش سیر باش�د و لح�اف 

ی��ر غد و در ن��ل وی را تھدی��د نکقاب��ل تحمّ��باش��د و ھ��یچ خط��ر و ض��رری غیر ولرم��ی ب��رای خوابی��دن داش��تھ
 ل ب�ھ ش�رّ ل ش�ده و تب�دیاخلاق نبوی) اس�ت ک�ھ ب�رای انس�ان غی�ر قاب�ل تحمّ�( اینصورت خود اخلاق نیک و بد
و  ت ح�دّ ل حیوان�ار نیازھای بشر مث�خوب بماند. و در عین حال می دانیم کھ اگ میشود آنگاه کھ انسان نتواند

اخ�لاق    گ�وئی ای�نیازی ھ�م ب�ھ اخ�لاق نب�وی نم�ی ب�ود. کنترل می شد دیگر نو بطور طبیعی  می داشت مرزی
غری�زی  نیازھای وت خود را کنترل کند ح یافتن بتواند حیوانیّ وفقط بخاطر آن است کھ بشر دو پا بھ ھنگام ر

 رھ بش�کھر چند  .بھ ھیولا نشوند و انسان را دیوانھ نسازند و تبدیل قدرت روح ، طغیان نکنند تحت الشعاع 
وی روان  : روان�ی ش�ده اس�ت ، یعن�ی ت�ن دوپا با ی�افتن روح کم�ابیش مب�دلّ ب�ھ ج�انوری دیوان�ھ گش�تھ اس�ت

وج�وداتی  مش�ده اس�ت. حیوان�ات » زمانی« زمان را عرصۀ جولان خود یافتھ است ، یعنی گردیده است و کلّ 
 برخ�ورداری زمانی بسیار کوچکی ھستی دارند و نباتات و جمادات از این مح�دوده ھ�م در محدودۀھ کھستند 

 ھ�ایھ چالی ب�ی زم�ان دانس�ت مث�ل س�یاھکمتری دارند تا جائیک�ھ ش�اید بت�وان برخ�ی از ص�ور جم�ادی را بکلّ�
ی��رات غیتعری��ف و ح��س نم��ود و حرک��ت و ت» تغیی��ر«کھ بت��وان زم��ان را فق��ط در معن��ای ! در ص��ورتی کیھ��انی

  .  فیزیکی نیز می شود یا زود منجر بھ تغییرات جوھری را نیز مدنظر داشت کھ دیر
  

ن در انس�ا و مقصود اخلاق نیک و بد است موجب می شود ک�ھ ای�ن اخ�لاق بنابراین باید گفت آنچھ کھ اساس
و ط�ر خ مواق�ع درمان�ده گ�ی و فق�ر ورل نیازھ�ای اش�باع نش�دنی بخص�وص در: کنت بھ بن بست و عبث برسد

و خط�ر  و خویش�تن داری در فق�رضرر . و بھ ھم�ین دلی�ل دس�تور نھ�ائی اخ�لاق نب�وی ھمان�ا قناع�ت و ص�بر 
ئم�ی بش�ر و در معنای نھائی می توان گفت کھ اخلاق نیک و بد بھ عنوان ی�ک مکت�ب و راه و روش دااست 

پ�رورده  رف�ان ب�زرگ راو عا تی ک�ھ پی�امبران و اکث�ر حکیم�اناس�ت : ھم�ان س�نّ » اص�الت فق�ر« بھمانا مکت�
ن ت بھ ھم�ینبوی ممنوع شده اس یانت و تجاوز در رأس احکام اخلاقاست . و اگر دزدی و دروغ و زنا و خ

ھ ب�انی، ھ�م و صبر در مواقع ضرر و خطر می باشد . عالم جمادی و نباتی و حیو ردلیل دعوت بھ پذیرش فق
ان ت بھ انس�اس خطر و ضرر بسیار کمتری کھ نسبدلیل نیازھای بسیار محدودی کھ دارند و ھم بھ دلیل احس

نت�رل فس خود کندارند و ھم بھ دلیل راھھای گریز بسیار معدودتری کھ دارند و بطور طبیعی و اتوماتیک در 
ی�د در ل م�ی نماندارند زیرا عم�لاً ای�ن اخ�لاق ب�ر آنھ�ا ح�اکم اس�ت و عم� می شوند نیازی بھ اخلاق خیر و شرّ 

  .  واقع امر و وضع واحدی استراین دلائل مذکور د می بینیم کھ ھمۀگوناگون . و نیز  درجات
  

: است ی انتخابخلاق نیک و بد داراامر روح دارای اختیار گردیده است و در رابطھ با ا ولی انسان بواسطۀ
ت ب�ھ وان�د نس�بتی نادیده انگارد . ولی وجدان وی کھ محصول روح اس�ت نم�ی می تواند آنرا بپذیرد و یا بکلّ 

 ف�س روح�انیک�ھ بط�ور طبیع�ی در ن اج�ر وج�ود دارد رن�ج و ع�ذاب و ئلۀین اخلاق بی تفاوت بماند و لذا مس�ا
  انسان جاری می گردد.

  
عموماً معلول انکار و عداوت با اخ�لاق نی�ک و ب�د م�ی باش�ند . ھم�انطور نھای ثروتمند و طبقات و تمدّ  افراد

. فقر تنھا حافظ و حریم اخ�لاق نب�وی اس�ت:  می باشند نیک و بد ھمان فقراء ت اخلاقکھ کانون اصلی حاکمیّ 
. فقیری کھ می تواند فقیر نباش�د ح�افظ و  فقری کھ کمابیش انتخاب شده باشد و نھ اینکھ تحمیل گردیده باشد

نامی�ده م�ی » خ�وب«ب�ا مح�ک اخ�لاق نی�ک و ب�د انس�انی  حامی و کانون اخلاق نیک و بد است : چنین کسی
اش�باع ناپ�ذیر غرای�ز و نیازھ�ای جم�ادی و نب�اتی و حی�وانی را در وج�ود  ک�ھ ق�درتتوانس�تھ اس�ت شود زیرا 
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جب��ری را دارا  تدیگ��ر آن مح��دودیّ  ، حض��ور روح در انس��ان . زی��را ای��ن ع��والم بواس��طۀ خ��ویش مھ��ار نمای��د
ر : جھ�ان آزاد ش�ده : افس�ا وجود انسان آزاد شده ان�د . و اص�لاً انس�ان یعن�ی آزادی جھ�اننیستند و بلکھ در 

گسیختھ ! و گوئی اخلاق نیک و بد مأمور مھار جھان در انس�ان اس�ت . م�أمور حراس�ت از آزادی جھ�ان در 
ش�ده گ�ی جھ�ان در انس�ان اس�ت ک�ھ  . و گوئی آنچھ کھ اختیار انسان نامیده می ش�ود اص�لاً ھم�ین آزاد انسان

ب�ھ انس�ان در مھ�ار نم�ودن ، و ام�ر ز ھمین آزادی است : ام�ر ب�ھ آزادی جھ�ان در وج�ود انس�ان امر روح نی
ی�ک و ب�د اس�ت. ھ�ر چن�د ک�ھ ناخ�لاق  ت ھاست و مقصودی کھ گ�وھرۀو این رسالت نبوّ !  جھان در خویشتن

این رسالت و گوھره در نزد انسانی کھ جدیّ اش می گیرد و آنرا تا بھ انتھای ت�وان و خ�ردش حم�ل م�ی کن�د 
ی گ�ردد و رس�تگاری دی�ن ھم�ین اس�ت . و ای�ن موجب رھائی او از جھان می شود و از اسارت جھان آزاد م�

از انس��ان و ر جھ��ان : آزادی جھ��ان ی جھ��ان در انس��ان و آزادی انس��ان دآزادی ام��ری متقاب��ل اس��ت : آزاد
زادی ھمان راز دوستی است : دوستی انس�ان و جھ�ان! و چن�ین مق�امی فق�ط در این آ آزادی انسان از جھان.

فراسوئی در کمال اخلاق نی�ک و ب�د ممک�ن  یننھ در بطن آن . و ااخلاق نیک و بد رخ می نماید و فراسوی 
  . می آید

  
ت�ا خ�وب  انس�ان ھ�ر چ�ھ ک�ھ بیشترس�عی م�ی کن�د آور و متافیزیکی دیگر آن است کھ ت تجربی و حیرتواقعیّ 

ز معج�زه در تصورش بوده از آب در می آی�د و ای�ن ھم�ان اج�ر خ�وبی اس�ت ک�ھ بط�رباشد خوبتر از آنچھ کھ 
م�ان ب�ھ ھ باشد» بد«ولی بمیزانی کھ سعی می کند تا  جریان تلاش برای خوب شدن رخ می دھد .آسائی در 

ھ�م » ب�دی«ر و بخش�ایش ح�اکم اس�ت و ب�ر جھ�ان ، مھ� یعن�ی ب�ر جھ�ان خ�وبیمیزان ب�د از آب در م�ی آی�د . 
  شد. بانعدالت حکم می راند و بھ ھمین دلیل خوبی بھتر از بدی است ، اگر بھ ھیچ  دلیل دیگری ھم 

  
ش رن�ج ست و بدی ک�ردن ب�رایخوب بودن ا ت ترین روش زیستن برای او ھمانایکی طبعاً خوب است و راح

ھ طبعاً و بدی کردن ھم برایش بد است. ولی یکی ھم ھست ک آور است، یعنی خوبی کردن برایش خوب است
ن�د. ول�ی کخوب ش�دن م�ی خوب نیست ولی عقلاً بھ این نتیجھ رسیده است کھ خوبی پیشھ کند و لذا سعی در 

ر یش زج�رآومی کسی است کھ نھ طبعاً و نھ عقلاً میلی بھ خوبی ندارد و خ�وب ب�ودن و خ�وبی ک�ردن ب�راسوّ 
ز خ�ود اتظ�اھر ب�ھ خ�وبی نمای�د و ک�ردار و گفت�ار خ�وب  ش�رایطی ق�رار گرفت�ھ ک�ھ مجب�ور اس�ت است ولی در

 م�یس�ت دوّ اھم منافق . اولی خوب  میسوّ  و می مجاھد استلی مؤمن است دوّ بروز دھد. در فرھنگ دین اوّ 
نم�ی  م�یل�ی نم�ی توان�د خ�وب نباش�د دوّ می تظ�اھر ب�ھ خ�وب ب�ودن م�ی کن�د . اوّ و س�وّ می خواھد خ�وب ش�ود 

ً خ�وب باش�د. اوّ می نم�ی توان�د و س�وّ خواھد ب�د باش�د  می س�وّ  برزخ�ی اس�ت و یم�بھش�تی اس�ت و دوّ  ل�ی طبع�ا
ی ط خاص . ول�در جزئیات و شرای ھستند راضی می باشند الاّ ی بر آنچھ کھ . اولی و سومی بطور کلّ  دوزخی

س�وّمی  وش�ود » خ�وبی«م�ی م�ی خواھ�د تس�لیم ، دوّ » خ�وبی«ل�ی تس�لیم می کلاً شاکی و ی�اغی اس�ت.  اوّ دوّ 
خیل�ی  یک�ی اس�ت . و عم�لاً ای�ن ھ�ر س�ھ ن�وع بش�ر تس�لیم ھس�تند ول�ی در درج�ات  گون�اگون .» بدی«تسلیم 

بوری درج�ات ص�ومی ھم بطرز بدی تسلیم است . اینھا ھمھ چندان خوب و س نھ خوب تسلیم است و دیگری
  .  بر روح است ، درجاتی کھ از بھشت تا دوزخ است: درجات صبوری بر وزش روح در تن

  
و می��زان ارزش  انس��انیّتت و و خ��دا و اب��دیّ از اخ��لاق دین��ی ھم��ان س��خن از روح  تردی��دی نیس��ت ک��ھ س��خن

ھیچکس نمی تواند سخنی جدیّ و صمیمی بگوی�د و بتوان�د از اخ�لاق  دین�ی ، سخن از تفاوتھاست . و ھاست
تی این اعتقاد در حال تکوین است کھ : اندیشھ ھای اگزیستانسیالیس. امروزه مخصوصاً تحت الشعاع  بگذرد

خس�ت اینک�ھ ای�ن ن» . آن اس�ت. ملی ھمانا احساس خوب داشتن دربارۀمیزان خوبی و درستی ھر میل و ع«
اصلاً جدید نیست و شاید بیانی جدید یافتھ است زیرا ھمواره بشر در ھمھ حال و مقامی آن ک�اری را ایده ای 

م اینک�ھ احس�اس نی�ز دوّ  ک�ھ احس�اس کن�د ک�ھ خ�وب اس�ت (البت�ھ ب�رای خ�ودش). و مس�ئلۀ می خواس�تھ اس�ت
ً تی ھمچون اندیشھ ماھیّ  ر ب�ھ عمل�ی یکدس�ت و خ�الص نیس�ت و بط�ور کام�ل بن�درت ام� دوگان�ھ دارد و عموم�ا

ح�داقل نیازھ�ای  ک�ھ وی�ژۀ انس�ان اس�ت مگ�ر درب�ارۀ» ! دو دل�ی«د اس�ت: م�ردّ احد م�ی کن�د و بلک�ھ عموم�اً و
  دی ک�ھ ب�ھ درج�ۀیکدست ندارد مگر در انسانھای موحّ تی کاملاً غریزی کھ آنھم با مقداری معرفت نفس ماھیّ 

ش�عاری » انتخ�اب خ�ویش ن درب�ارۀاحس�اس خ�وب داش�ت«وج�ودی رس�یده باش�ند  . بن�ابراین عالی از توحی�د 
از جب�راً بخ�ودش آم�ده اس�ت و لحظ�ھ ای بش�ر  مقبول ولی کافی و کاملاً ممک�ن نیس�ت خاصّ�ھ در دوران�ی ک�ھ

ھ�م نامی�ده » اض�طراب«بھ ھمین دلیل این دوران را عص�ر معرفت بر نیّت اعمال خود غافل نمی تواند شد و 
. احس�اس  م�ی باش�د» دو دل�ی«ناش�ی از ش�دتّ تھلاک ک�ھ ب�ھ لح�اظی حاص�ل اس�» نیھیلیزم« اند و نیز عصر

ھ�ر چی�زی در  نطقھ از دل نیست بلکھ آدمی دربارۀدر دو م حساس بد دو نوع احساس منفک از ھمو ا خوب
و گ�اه  آن واحد ھر دو احساس را با ھم توأماً دارا می باشد منتھی گاه در عمل تسلیم ای�ن احس�اس م�ی ش�ود

تھا م�ی گ�ذرد و ی�ا ب�رای م�دّ م�ی مان�د و از آن چی�ز م�ورد نظ�ر دری بی تصمیم تسلیم آن دیگری و گاه ھم بکلّ 



 ٥٠

چ�ھ م�ی عملاً بدان معناست کھ ھر کسی ھر» باحساس خو«یران و سرگردان می ماند . شعار درباره اش ح
ند کھ احساس م�ی کن�د ک�ھ بھت�ر اس�ت و کند خوب و درست است . و بعلاوه بالاخره ھر فردی کاری را می ک

معرف��ت ھ��م ن��دارد و ام��ری طبیع��ی و  اب دیگ��ر نی��ازی ب��ھ فلس��فھ و حک��م اخلاق��ی و ت��دبیر و تعق��ل وای��ن انتخ��
ھ�یچ انتخ�ابی   باشد پس انس�ان ھرگ�ز درب�ارۀاتوماتیک در انسان است . و اگر اینگونھ انتخاب کردن بر حقّ 

ن�دگی کم�ابیش دچ�ار اتف�اق انتخاب�ات خ�ود در زت قری�ب ب�ھ اکثریّ� شود در حالیک�ھ آدم�ی درب�ارۀ نباید پشیمان
جربھ معلوم شده است ک�ھ ک�افی نیس�ت و تکی�ھ گ�اه فریبن�ده پشیمانی می گردد. پس احساس محض عقلاً بھ ت

خود تصمیم می گیرد بلکھ ب�ا اندیش�ھ اش نی�ز ب�ھ ای می باشد و عملاً ھم بندرت کسی فقط براساس احساس 
می دانیم کھ خود اندیشھ نیز در انس�ان تولی�د  و بعلاوه . کودکان و دیوانگان و مستان مشورت می نشیند الاّ 

علاوه بر این ، ش�رایط ی است کھ در دل داریم. واحساس جداگانھ ای می کند کھ عموماً در تناقض با احساس
 می اس�ت ک�ھ ھم�ۀ اینھ�ا نھایت�اً در دل م�ی ری�زد و دل را ص�حنۀد یک احساس س�وّ و امکانات بیرونی ھم مولّ 

ی�د . بن�ابراین انتخ�اب  ممکن م�ی نماو تصمیم گیری ب�ر ای�ن اس�اس را غی�رزد نبرد احساسات متناقض می سا
  واقعی زندگی کاربردی ندارد.ابلھانھ و ناممکن است و در عمل  شعاری »احساس خوب«بر اساس 

  
اس�ت و  حقیقت این است کھ اخلاق خیر و شرّ ب�یش و پ�یش از آنک�ھ حکم�ی از بی�رون باش�د ن�وری از درون

بخش�د و  انس�ان را معن�ا م�ی ل باش�د ن�وری اس�ت ک�ھ عم�ل انج�ام ش�دۀھ برای اجرائی کام�بیش و پیش از آنک
ھ ود وقتی ک�زیرا با ھر احساس و اندیشھ ای کھ عملی انجام می شانسان را بھ شناخت خویشتن می رساند. 

ا ھ آن�رک�و اعتق�ادی  انجام شد و نتایجش بتدریج  آشکار شد معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ آن عم�ل و نی�ز آن احس�اس
ی ر ذھ�نش م�حمایت نم�وده اص�لاً چ�ھ ب�وده اس�ت. و بع�لاوه ھرگ�ز ھ�یچ عمل�ی دقیق�اً آنگون�ھ ک�ھ آدم�ی ج�داً د

نس�ان ب��ھ اخواس�تھ انج�ام نم��ی ش�ود. اخ��لاق خی�ر و ش��رّ فق�ط م��ی توان�د ش��کل عم�ل را قب��ل از اق�دام در ذھ��ن 
ه ف�اعلش نگ�ا در مقاب�لت درون�ی آن�را تصویر بکش�د ول�ی ک�ار اص�لی اش آن اس�ت ک�ھ بع�د از انج�ام آن ماھیّ�

و  عم�ل اس�ت ۀعلش باز می گرداند : نوری کھ نطف�عمل را بھ فا و قابل دریافت می کند، یعنی جوھرۀمعلوم 
ر نتھ�ائی دایار گسترده و ب�ی سپس نتیجھ اش را بھ صاحبش بر می تابد. ھر عمل انسان عموماً بر طیف بس

اس�ت و  ت�ن ییک� ، لق است کھ منشأ ای�ن دو قط�ب. نیک و بد دو قطب مط بین نیک و بد رخ می دھد فاصلۀ
  .  . و انسان نشستھ در این میان است دیگری روح

  
ه ب�اردر و اخلاق نیک و بد یک دستگاه ارزیابی نیست کھ بتوان بر اساس آن اعمال بشری را قض�اوت نم�ود

م�لاک  ب�د را ! آن�ان ک�ھ اخ�لاق نی�ک و عم�ل ب�د و ی�ا آدم خ�وب و آدم ب�داش حکم ص�ادر ک�رد: عم�ل خ�وب و 
 ک�م اخ�لاقحقضاوت قرار می دھند ھمواره فریب می خورند و پشیمانند و در حکم خود ب�ھ ظل�م م�ی گراین�د. 

کنن�د در نخودبخود جاری است : بطرز بسیار حیرت آور و جادوئی . و آنان کھ ای�ن حی�رت و ج�ادو را ح�س 
ذھب م�ی م� م�ی ش�وند و نھایت�اً ض�دّ این وادی و تحت عنوان دی�ن و اخ�لاق ب�ھ گمراھ�ی و س�تم بزرگ�ی مب�تلا 

ل�ل علت الع وتجربیات بشر است  بشری در کانون تلخ ترین ال تاریخ اخلاق نیک و بد در تجربۀشوند. بھرح
ردد ک�ھ ی مب�دلّ م�ی گ�دخیانتھای بزرگ محسوب می شود و بھ حسرتھای عظیم زندگی ھر فر ات ویجنا ھمۀ

،  یشخ�و س�انیّتانط در این تجربھ است کھ بیدار م�ی ش�ود ب�ر . ولی انسان فق داساساً جبران ناپذیر می نمای
ھ ک�ت�ھ س�ت الب. و انس�ان اگ�ر م�ی توان حس�رت ب�ار یچشمانی اشکبار و دلی خونبار و با اندیش�ھ ا ھر چند با

ی�د و از فھ�م نما تجرب�ھ واند و بلک�ھ بایس�تی ت�ا بنی�ادش را می انداخت ولی نمی توبنیاد آنرا از وجود خود بر
ھ انس�ان زد و رستگار ش�ود. و بنی�ادش نی�ز چی�زی ج�ز ذات انس�انی انس�ان نیس�ت و در آنجاس�ت ک�آنجا برخی

 ب�ا ی ام�انب�آنھ�ائی را ک�ھ در ای�ن نب�رد س بداند، بخص�وص می شود کھ انسان را دوست بدارد و مقدّ  مجبور
ق ھمان��ا لاجمی��ع ای��ن اخ�� عش��ق و اراده مش��ارکت نم��وده و خ��ود را ف��دا ک��رده ان��د : ف��دای خ��دا ! زی��را ج��امع

ھ دو ب�اس�ت ک�ھ  الله ت تح�ت الش�عاع اخ�لاقو بش�ریّ  –ق�رآن » بگو کھ خیر و ش�ر ھم�ھ از اوس�ت.«خداست. 
حت�ی  ، نیک و ب�د  تقس�یم ش�ده اس�ت و ھ�یچ  جمع�ی پدی�د نم�ی آی�د مگ�ر ب�ر م�دار یک�ی از ای�ن دو قط�ب شقۀ
ھر. ھ�ر ، مث�ل زن و ش�وش�قھ م�ی ش�ود و ب�ھ ج�ان یک�دیگر م�ی افت�داج . و آنگاه خود آن جمع از وسط ازدو

ی ج�ادوئی امّ�! و ای�ن مع ی نیز دو صورت دارد : خیر و ش�رّ . و ھر شرّ  و شر خیری دو صورت دارد : خیر
  ؟ ! تن یا روح خیر  ِبھتر است یا شرِ  شرّ کھ آیا خیر ِ

  
 خیزد آن دو یکی می ش�ود و یگان�ھ م�ی ش�ود ،سان است کھ چون از میان آن دو برفرق بین نیک و بد ، ان 

! و ای�ن برخاس�تن  نھ اینکھ مساوی شود. و در این یگانگی خداست کھ آش�کار م�ی ش�ود: انس�ان خدایگون�ھ
آن است کھ مستمراً باریک و باریکتر گردد و چون موی شود ت�ا مح�و گ�ردد. و در ای�ن مح�و ش�ده گ�ی اس�ت 

کم�ال ب�دی نی�ز  و اش�دّ  و کمال نیکی ھمان مظھر بدی شد و کھ انسان کامل ظھور می یابد. و ھر گاه کھ اشدّ 
مظھر خوبی شد و این دو کمال یک�ی دی�ده و فھمی�ده و پذیرفت�ھ ش�د از می�ان برخاس�تگی ممک�ن و مق�درّ م�ی 
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شود: معرفت بر یگانگی معنا، یگانگی واقعھ! و از اینجاست کھ قدرت از میان برخاستن رخ می نماید. پ�س 
لاق ھم کارخانۀ تولی�د ای�ن است. اخ» بھ معرفتاراده «معرفت وجود ندارد. قدرت محصول  قدرتی جز قدرت

    می باشد. » اراده«
  

ن و دیگ�ران  ت: میان خویشتساین میان ھمان میان ا ، و ، ھمچنین در میان مردم است» میان«و انسان در 
 ، اوئ�ی ک�ھاس�ت» او«! ن�ام ای�ن دی�وار  حائل است ، مانع ارتباط و وصال روح است : دیواری بین من و تو

ت ھم�ان ش�دّ ت کھ فاصل است واصل نیز ھس�ت ، بان نامیده می شود و ھم خدا، اوئی کھ بھ ھمان شدّ ھم انس
 ی�زد، گ�اهکھ خیر است شر است ، بھمان شدت کھ خودخواه است ایثارگر است گاه م�ی نش�یند و گ�اه برم�ی خ

ی�را ده است زدازنی ! و نفاق انگاه تیغ می کشد. و چون در میان است اخلاقی است : خیر و شرّ د و سمی بو
وج�ودی م! در اینج�ا انس�ان درس�ت مث�ل خ�دا  است : فرق من و ت�و» فرق«خود در فراق است و اصلاً خود 

ین خ�روج است، غایب است و چون از میان برخیزد ظاھر می شود و ا» ھو«غیبی و جادوئی است و واقعاً 
  ان فیزیک . از ظلمت و ورود بھ روشنائی است : خروج از متافیزیک و ورود بھ جھ

  
د : م�ن و است بھ دو جن�اح خ�وب و ب� انسانیّتدر روابط اجتماعی ھمانا عامل شقھ کردن » انسان« حضور 

اران ، اس�ت: ھمس�ران ، دوس�تان ، ھمک�» ب�د«ھم بدون تردی�د » تو«ھمواره خوب می نماید و » من«!  تو
س��ت ھت ت ک��ھ محبّ��بھم��ان ش��دّ ھم ب��ودنی ریان ، ھمنوع��ان  و .... در ھ��ر ب��ان ، ھمش��ھھ��اھمفک��ران ، ھمر
»   م�ن« : گ�اه نق�اب بھ ھمان شدت انسان حائل و واصل است و حضور دارد ھ�ر چن�د ن�امرئی عداوت است و

ت ت�وئی ویّ�ھ» م�ن«. و نیز گاه در زی�ر نق�اب  را.  ولی نھ من است و نھ تو» تو«دارد و گاه نقاب  صورتب
ز نھ�ا در جھ�ت ا، ایث�ار : و ای�ن نخس�تین آزمو ، جع�ل ت منی دارد : خلافت، ھویّ » تو«دارد و در زیر نقاب 
و حائل تمی است کھ بین من و موجود سوّ » انسان«ت. و اگر احساس و درک نکنیم کھ میان برخاستگی اس

ن م�ر س�یمای دم (خط سوم) نامرئی است و فقط است اصلاً انسان را نشناختھ ایم ھر چند کھ این موجود سوّ 
اھم اس�ت ت جھل و سوء تف�د کھ دو سیمای کاملاً متضاد است و این تضاد علو تو محسوس و موجود می آی

 ھمینک��ھ :. انس��ان شناس��ی فراس��وی اس��طوره شناس��ی و خداشناس��ی م��ی باش��د  ظھ��ور انس��ان و نی��ز عرص��ۀ
م ک م�ی کن�یچ�ھ ک�ھ بیش�تر خ�دا را دربھت�ر از انس�ان م�ی شناس�یم ! و ھر عموماً احساس می کنیم کھ خ�دا را

س�ت غای�ب (ھ�و) ا . ول�ی خ�دا ھم�واره اووگ�اه ت� ، انس�انی ک�ھ گ�اه م�ن اس�ت و درک می کن�یمکمتر انسان را 
 شر اس�ت ومحض است و گوئی اصلاً نمی تواند موجود باشد و درست بھ ھمین دلیل است کھ عموماً برای ب
 ک�ھیگاری ھر کسی بھ اعتقاد خودش خدا را کاملاً  می شناسد حتی بیشتر از چکش�ی ک�ھ در دس�ت دارد و س�

و  ز ھر کس�یامی کشد و غذائی کھ می خورد و کسانی کھ با آنھا رابطھ دارد. و بشر خودش را بسیار کمتر 
لاق اسد . اخ�ت کھ می پندارد خدا را بسیار بیشتر از ھر چیز و کسی می شنچیزی می شناسد و بھ ھمان شدّ 

ن�دارد ک�ھ پرا نمی شناسد می  ھ خودشکنیک و بد منشأ خداشناسی و انسان شناسی است. انسان بھ میزانی 
ا را ناسد خ�دد را می شھر است ، و بھ میزانی کھ خوخدا را می شناسد ، و این رازی حیرت آور و سر بھ مُ 

ان�ا م�رگ و این�ک ھم؛ نیچ�ھ » رده اس�ت خ�دا مُ�« اس نمی کن�د : حسخدائی را ا» خود«زیرا جز گم می کند 
ند ا بھ�م برس�ت�. از اینجاست کھ من و تو اجازه م�ی یابن�د اخلاق نیک و بد است و حاصل  از میان برخاستن 

لک�ھ ده ان�د بش�و یکی شوند و ببینند کھ یکی ھستند . و این ھنوز ب�دان معن�ا نیس�ت ک�ھ نیک�ی  و ب�دی ن�ابود 
  !  دوست شده اند: ولایت

طھ ب�ین ز رابنیظاھری اش  ، رابطھ است کھ جنبۀ باطنی آن رابطۀ بین تن و روح می باشد و جنبھ»انسان«
اخلاق نی�ک و ب�د فق�ط مخ�تص رابط�ھ ب�ین اف�راد بش�ر اس�ت  و ن�ھ رابط�ھ ب�ین بش�ر ب�ا  افراد بشری است . و

خ�ود پنھ�ان  د. و انس�ان فق�ط در درونی�اشیاء ، ھر چند کھ می تواند بھ این رابطھ  ھ�م س�رایت نما طبیعت و
ن نیس�ت بلک�ھ انس�ان آن موج�ودی ھ در رابطھ با دیگران ھم نامرئی است . ای�ن حی�وان دوپ�ا انس�اکنیست بل

است کھ در درون این حیوان دوپا مخفی می باشد و نیز در بیرون از این حیوان و در رابط�ھ ب�ا دیگ�ران ک�ھ 
بلک�ھ بس�یار م�ی خواھ�د ک�ھ ظ�اھر ش�ود ول�ی ق�درتش را  ،نھ پنھ�ان ش�ده  باز ھم مخفی است : غایب است و

باشد . و این انسان فقط بھ قصد ظاھر شدن اس�ت ک�ھ از تمام تلاش وی برای کسب چنین قدرتی می  ندارد و
ناک�ام  شد و با دیگران رابطھ برقرار می کند و ھ�ر ب�ار ک�ھ در ظ�اھر ش�دنیدرون آن حیوان دوپا بیرون می آ

م ک�تی ب�اقی م�ی مان�د. ای�ن حی�وان دوپ�ا درحمی شود دوباره ب�ھ درون آن حی�وان دو پ�ا م�ی خ�زد و ب�رای م�دّ 
ده اس�ت و م�ع�ین ح�ال رام ت�رین حی�وانی اس�ت ک�ھ بخ�دمت انس�ان در آن است  . و درو یا لاک انسا» انھخ«

لحظ��ھ ای وی را تنھ��ا نم��ی گ��ذارد و ش��بانھ روز ب��ھ وی خ��دمت م��ی کن��د و ب��ا وی ھم��درد و ھم��راه اس��ت . 
بھره م�ی ر و ظالم است و تا بھ آخرین دم از میزبان بّ میھمانش بسیار متکمیزبانی مخلص و مرید است ولی 

انش را م�ی دان�د و م�بھرح�ال ای�ن میزب�ان ک�املاً ق�در میھم�ی کن�د و م�ی رود  و نھایتاً خانھ را ھم خ�رابکشد 
تی نقش جمال این میھمان ب�ر میزب�ان م�ی مان�د ک�افی اس�ت: نقش�ی ک�ھ ھمینکھ برای مدّ  شکوه ای نمی کند ،
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بابت مھمان نوازی اش  ش نمی شود .  میھمان جاودانھ است ولی میزبان فانی می باشد ولی ازوھرگز فرام
  ، انسان  است.  است : خانھ ویران شد و آن نقش بھ دیوار بماند.  و آن دیوار رد کھ جاودانھینقشی می پذ

  
ق�ش ، ن ز انس�انن�ھ انس�انھا . و البت�ھ میزبان�ان انس�ان بس�یارند و ھ�ر میزب�انی ا وج�ود دارد و» انسان«فقط 
عش بستھ این نقش و نوو  . ت صورت بشری آشکار می شودخود را از انسان می یابد و لذا بی نھای خاص

 ای�ن ! اکث�راً  ق: بستھ بھ خلق و خ�وی وی ب�ا میزب�ان دارد: اخ�لا میزبانش دارد انسان (میھمان) با بھ رابطۀ
ارد ش�ود ت�ا و» ت�ن«در » روح«خودش راه دھد، یعنی نمی خواھد  انۀخمیھمان میل ندارد کھ میزبان را در 

ئل و مانع ح حارو و بین تن و یزبانش (روح) در جدال استین میھمان پذیرائی کند . لذا با مبتواند بھتر از ا
م�ی  دش (ت�ن)خ�و افتد کھ میزب�ان ب�ھ زور وارد خان�ۀ می گردد : بین میزبان و خانھ اش ! و بسیاراتفاق می

ھ اری اس�ت ک�ق اجب�ین یک توفی! و ا روابط اجتماعی از خانھ بیرون می اندازد: بھ ورطۀشود و میھمان را 
ار ود را بس�یمدید میزبان خ� یتھاانسان تا مدّ  میزبانی بس رئوف و فرزانھ نصیب انسان می شود و بواسطۀ

ز یزب�ان نی�مابلھ می پنداشت و بسیار انکار و تکفی�رش م�ی نم�ود ول�ی ب�ھ ت�ازه گ�ی دارد م�ی آم�وزد ک�ھ ای�ن 
و تش�کر نمی داند کھ چگونھ از زحم�ات ا خدمت می باشد . ولی ھنوز و عزت است و مستحقّ  تدارای حکم

نمای�د  س�تحرا واست تا از میزبان و خانھ اش حفظ ری کشف نموده کند و تکنولوژی را بھ قصد چنین تشکّ 
د. ثی�ف نمای�و پروارش کند و کمتر از وی بار بکشد و کمت�ر ب�ھ وی س�تم کن�د و کمت�ر خان�ھ اش را س�یاه و ک

س�ت و ھ ب�وده این قدردانی و خدمت انسان بھ میزبانش بغایت احمقان�بھ تجربھ دارد معلوم می شود کھ ا یول
یع ، تطم سکوت است ھمچون دوستی خرس است و در حقیقت بیش از آنکھ دوستی باشد رشوه است ، حقّ 

او  وی س�تاند و وعده ھای دروغ است. ولی میزبان عاقل است و فریب نمی خورد و چھ بسا نھایت�اً انتق�ام م�
ی�ن امع�ھ.  ارواب�ط جب�ری ج و اس�ارت در چنب�رۀ ھ و دیگ�ر ب�ھ خان�ھ راه نم�ی دھ�د : گمراھ�یرا بیرون انداخت

  زناشوئی باشد.  رت و زنجیر چھ بسا می تواند رابطۀاسا
  

زی�ک ت�ا س�ت ک�ھ آم�ده در جھ�ان فیاین حیوان دو پا ھمان روح است ک�ھ ب�ر روی زم�ین راه م�ی رود، روح ا
س�ت ت�ا د. آمده ااو نماید و نیز ظرف ظھورش گرد انسانیّتھ متوجّ  امنی برای انسان باشد و نیز وی را خانۀ

لاق ھم�ان اخ� انسان را خلق کند یعنی اخلاق بخشد و انسان در اخلاق است کھ آشکار می شود. اصلاً انس�ان
  است. ھمانطور کھ اخلاق اصلاً بھ معنای خلق شدن است. 

  
) رئی(ن�ام یکھ موقعی�ت و جایگ�اه مت�افیزی. البتّ�از ای�ن دو  یو ن�ھ مخل�وط حنھ تن است و ن�ھ روپس انسان 

تھ از ان برخاس�تن و روح است ول�ی انس� تباین بین این دو می باشد و بھ مثابھ انسان برای مدتھا در فاصلۀ
یس�ت و ی�ابینی نی مستقل از تن و روح می باشد و برتر است. انسان ذاتاً موجودی بنمیان و آشکار شده بکلّ 

ت کھ اخ�لاق اس» بین«و گمشده گی اوست ولی در ھمین  و فترتھمان مقام سرگردانی مقام بینابینی انسان 
ت م�ی نمای�د ول�ی ھن�وز ھس�تی دار نیس� سبوی خلق�ت ب�ھ مش�امش م�ی رس�د و ھس�تی را ح� می شود و پذیر

  !  شر: روح و تن : بین خیر و د استبلکھ بین ھستی و نیستی مردّ 
  

د یان بر خیزاست : انسانی کھ نمی خواھد از م» خانھ«سان از ی مظھر بیرون افکنده شده گی انسو دموکرا
 عی�انی وش�ود در خ�ود مب�تلا م�ی »درمیان مان�ده گ�ی « بچھ ننھ باقی بماند و لذا بھ و تا بھ آخر می خواھد  

 لیزم و ی�ای ، سوس�یاس�: ب�ھ ظلمت�ی ک�ھ دموکرا ! آنکھ برنخیزد بھ بیرون پرتاب می ش�ود در غربت : جامعھ
ای از ھ�بچ�ھ نن�ھ  یده م�ی ش�ود ب�ا بقی�ۀری کھ نامیده شود: بھ ی�ک ب�ازی مھل�ک در ت�اریکی کش�ھر چیز دیگ

  خانھ رانده شده !
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 د ب�ھ دامعس�لی اس�ت ک�ھ در عس�ل خ�وۀ اخلاق بھ مانند واکنش زنبوراندیشھ و عملکرد انسان دربارسخن و 
ھ آن علاق�ھ ب�ات است و شود. انسان بمیزانی کھ مبتلا و مقیدّ بھ اخلاقیافتاده و بال بال می زند تا از آن رھا 

و ارد ی�ک و ب�د دو میل بھ فراس�وی ن علیھ بنیاد ھای آن در ستیز استد باطنی دارد بھ ھمان میزان برتعھّ  و
را ت نیاد قداسیس وار زیست و بکامل و مشھور است . قدّ  آن . نیچھ در تاریخ جدید یک نمونۀنھ بھ مادون 

اخواه نشر خواه برکند زیرا بھ بنیاد آن رسیده بود. رجعت بھ اخلاق حیوانی کاری سھل و ممتنع است زیرا ب
ھ ح�ال و ن� ی در آن غرق شود مسئلھ بر آم�دن اس�ت در ھم�ھتا کمرش در آن فرو رفتھ است و می تواند بکلّ 

   می کشد. اد حیوانیت است فروت کھ بنیفرو رفتن . ثقل وجودی انسان خواه ناخواه آدمی را در جمادیّ 
  

ی علی��ھ اخ��لاق نی��ک و ب��د ھم��واره ب��ھ ریش��ھ ھ��ابر یی و براس��اس خی��زش انس��انج��دّ  نب��رد خردمندان��ھ و
ق گ�وئی مستحکمتری از این اخلاق رسیده است ریشھ ھائی ک�ھ گ�وئی ع�ین ذات اس�ت و بران�دازی ای�ن اخ�لا

ن�ھ  ھیلی�زم ش�دب�ھ نی م در اخ�لاق ق�دیم ک�ھ منج�راگزیستانس�یالیز دان�ۀ. ک�اوش متعھّ  براندازی ذات انسان است
یش از انس�ان ب� ای�ن نیھیلی�زم ب�ود ک�ھ ذات اخلاق�ی سفی اخلاق منتھی نشد بلکھ در ورطۀتنھا بھ براندازی فل

رتر کھ در آشکار و در ورای چون و چرا پیش روی باقی ماند . سازمانی آشکار گردید و ھمچون رازی ھر 
ف�ی ن�ھ ب�ھ ن وخلاقی قرار داشت نھایت�اً فق�ط ب�ھ تفس�یر جدی�د از اخ�لاق رس�ید ا رأس این نھضت بھ ظاھر ضدّ 

 ست ھم ھس�تن دانست کھ درکر و ممآزادی میسّ  ق و انسانی را فقط بواسطۀمنتھی وی اخلاق خلاّ .  اخلاق
ق ل�ین اخ�لااخلاقی می باشد زی�را ص�دق و راس�تگوئی اص�ل اوّ  وگرنھ بھ ریا می انجامد کھ نخستین اصل ضدّ 

رت فط� را تش�کیل م�ی دھ�د و گ�وھرۀع�ائی مل�ل فرھن�گ ادّ  ج�وھرۀ م�ذاھب جھ�ان اس�ت و و ب�د در ھم�ۀ نیک
س�وی ش�ر  انسانی نیز می باش�د. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ دربن�د اس�ت مجب�ور ب�ھ دروغ و ری�ا م�ی باش�د یعن�ی ب�ھ

خ��لاق را ااز ام�ر اخ�لاق س��رپیچی م�ی کن�د. ول�ی چن��ین انس�انی ای�ن مخالف��ت ب�ا ام�ر  ن��ی، یع کش�یده م�ی ش�ود
یت م�ی آن زن�دگی روزم�ره اش را ت�دبیر و م�دیر ۀمی خواند کھ بواسط» سیاست«می نامد و یا » مصلحت«

ش�ود و  اش تأمین کھ اولاً نیازھای حیاتی و حیوانیین: یعنی چھ ؟ یعنی ا نماید تا شیرازه اش گسستھ نگردد
ش ادام�ھ اوان�د ب�ھ حی�ات حی�وانی و مط�رود نش�ود و در نظرھ�ا ھمچن�ان مقب�ول ب�اقی بمان�د ت�ا بت سپس رسوا

. گون�اگون ت ھمان�ا بق�ای حی�وانی م�ی باش�د در درج�اتدھد. پس مبدأ و معاد این مصلحت و سیاست و مدیریّ 
ات�اً در مان�دن ذ گوئی کھ اطاعت از امر اخلاق طبعاً حیات حیوانی بشر را در خطر قرار می دھد ، گ�وئی زن�ده

ر دش�من ظھ�و . آی�ا اخ�لاق و حی�ات در تض�ادند؟ آی�ا حی�وان دوپ�ا انس�ان مان�دن اس�ت: اخلاق�ی مان�دن تضاد با
اق�دام  ک�ھ نخس�تین »دروغ مص�لحتی«؟ آی�ا  است ؟ آیا سیاست محصول ھمین تضاد نیس�ت انسانیّتانسان و 

یت سیاس�ت و مص�لحت و م�دیر نطف�ۀ» دروغ مص�لحتی«معل�ول ای�ن تض�اد نیس�ت ؟  علیھ اخلاق م�ی باش�دبر
حس�اب  قّ لی انس�ان در اج�رای ام�ر روح در ت�ن م�ی باش�د ، و ن�وعی ح�و دلاّ  است. و این ھمان واسطھ گری

ر و تب�دیل . انسان می خواھد جریان القای امر روح در ت�ن را تغیی� : رشوه خواری محسوب می شودگرفتن 
و ری�ا غ ر ب�ھ دروو چون نمی تواند مجبو خود آورد وح از تن را تدبیر کند و در احاطۀ ارادۀنماید و بروز ر

ین ی گردد و آنچھ کھ سیاس�ت و م�دیریت و رھب�ری نامی�ده م�ی ش�ود در ھ�ر س�طحی ک�ھ باش�د محص�ول ھم�م
سیاس�ت  تلاش مذبوحانھ است کھ در روابط خانواده گی مص�لحت نامی�ده م�ی ش�ود و در رواب�ط اجتم�اعی ھ�م

 رّ ش�ب�دیل ب�ھ تھ جا ھمواره ھ�ر مص�لحتی مخوانده می شود کھ ھر دو ماھیتاً یکی است . و می بینیم کھ در ھ
ی��ن او خیان��ت م��ی ش��ود و ھ��ر سیاس��تی محک��وم ب��ھ رس��وائی و جنای��ت اس��ت و بھرح��ال ناک��ام م��ی گ��ردد ول��ی 

د چن�رد ھردروغ ب�ردا ناکامی تجربی و عقلانی شده ھرگز مانع از این نشده است کھ بشر دست از سیاس�ت و
ان در س�ت . انس�اجبور بھ این کار کھ می داند نھایتاً رسوا می شود و زحماتش بر باد می رود . گویا بشر م

ذھبش م�میان نشستھ انسانی جبراً ریاکار است یعنی سیاسی است و سیاست ، سنت و م�ذھب اوس�ت و حت�ی 
و در  ،ش م�ی باش�د اخلاق�ی ک�ھ خی�رش از ش�رّ  تماماً بر مصلحت و سیاست و تزویر است : اخلاق سیاسی !

ر حکم دشود. یعنی خیر و شر در اخلاق سیاسی  شکار میکمتری نھفتھ است و چھ بسا خیرش آ شرّ  ششرّ 
ع��ل جخلیف��ھ و  . در اخ��لاق سیاس��ی بط��ور عم��دی و آگاھان��ھ خی��ر و ش��رّ  نق��ابی نس��بت بھم��دیگر م��ی باش��ند

  ھمدیگرند. 
  
ھ�م انس�ان را  ل ض�عف و فق�ر م�ی نمای�د و ب�ھ عک�س ش�رّ و تحمّ� ، آدمی را دعوت بھ قناعت و ص�بر» خیر«

ی چی�زی در میان ماندن و مانع اتحاد روح و تن شدن. و اصلاً قدرت م�ادّ  کند: قدرت می» قدرت«دعوت بھ 
» خی�ر«جز قدرت ممانعت ظھور روح در تن نیست . ولی اخلاق سیاس�ی حت�ی م�ی خواھ�د از ق�درت معن�وی 

شکس�ت ! و راز  علیھ روح: روح را بر علیھ خیر بکار گیردمانعت استفاده نماید و خیر را بردر جھت این م
ام�ر روح در س�ت ک�ھ علی�ھ روح ایقاً در جری�ان بک�ار گ�رفتن روح برزیرا دق از ھمین نکتھ است ھر سیاستی
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:  علی�ھ مک�ر انس�ان: مکر خ�دا بر علیھ سیاست بشر استی شود . و این ھمان سیاست روح برتن آشکار م
  از میان برخاستن را تقویت می کند.  ھایتاً  بھ نفع انسان است و زمینۀمکری کھ ن

  
 د . وش�وی ر می شویم کھ روح و تن دو سر و دو قطب جریانی است کھ وج�ود انس�ان نامی�ده م�متذکّ باز ھم 

انس�ان آن  لذا دوگانھ و بلکھ متض�اد دانس�تن ای�ن دو، س�ر منش�أ سیاس�ت گرائ�ی و مک�ر و ری�ا و کف�ر اس�ت .
حقیق�ت  ھ ب�ررس�د و ت�ن در روح رخ م�ی نمای�د و ب�ھ میزان�ی ک� جریانی است کھ روح از طریق او بھ تن م�ی

ای�ن  انس�ان در ایف�ای نق�ش . و ش�یوۀوجودی خ�ود آگ�اه م�ی ش�ود تس�لیم م�ی ش�ود و ایج�اد زحم�ت نم�ی کن�د 
ھ چھ�ار ت و سرنوشت اوست کھ بطور کل�ی م�ی ت�وان چھ�ار ش�یوه را ک�ت و ھویّ شخصیّ  رابطھ ھمانا سازندۀ

ان، در ر این میھ ماندن ابدی دمرحلھ از تکامل و خلقت انسانی بشر است نام برد : در میان نشستن و میل ب
ن ت کھ انسا، جریان برخاستگی و چھارمی ھم انسان از میان برخاستھ اس میان بودن ولی میل بھ برخاستن

ابط�ھ ررفتن در گ�دلال�ی  لی یک دلال حرفھ ای در این رابطھ است و زیس�تن او ھمان�ا ح�قّ .  اوّ  کامل نام دارد
ت از ای�ن ھ بای�د دس�لی رسیده اس�ت و م�ی دان�د ک�می بھ پایان دلاّ د. دوّ نوع می باشنمی باشد کھ اکثراً از این 

تمراً س�انی مس�می انروش زندگی بردارد ولی نمی تواند و درمانده گردیده و نھایت�اً ب�ھ پ�وچی م�ی رس�د . س�وّ 
وعی خ�ود ن�در حال تغییر و انقلابات درونی و رفتاری است و مشغول نفی ھویت ھای خویش می باشد و بھ 

و چھارمی  .ندازی آگاھانھ و عمدی مشغول می باشد و لذا در جامعھ فردی منزوی و مطرود می گردد برا –
ز اخ�لاق اانسان خاموش و تنھا و بی نی�از اس�ت و ب�ھ ق�راری جاودان�ھ رس�یده اس�ت. و ای�ن چھ�ار ن�وع کل�ی 

انس�ان  ب�وط ب�ھاست کھ چھارمی در ورای آن قرار دارد زیرا خلقتش کامل شده است. سیاس�ت و م�دیریت مر
وم�ی د.  ب اس�تھر تغییری بنیادی است ، ضد انقلا نوع اول می باشد : انسان محافظھ کار : انسانی کھ ضدّ 

 رانق�لاب پیگی� :می در حال انقلاب کردن اس�ت انسانی انقلابی است ولی راه و روش انقلاب را نمی داند. سوّ 
 و اخلاق نیک .تھ) و رستگار و آرام گردیده است را برانداختھ (بیرون انداخ» خود«و فرارونده و چھارمی 

ی محس�وب م� ی متف�اوت دارد و چھ�ار مرتب�ھ از اخ�لاقو بد در ھر یک از این مراحل ک�اربرد و س�یمائی بکلّ�
لاق رخ وت ب�ا اخ�شود : در اولی کلاً ریائی می باشد در دومی ریا بھ رسوائی کشیده شده و جبراً کفر و ع�دا

 وحی�دی اشی نخستین بار اخلاق بھ مح�ک عمل�ی ص�ادقانھ زده م�ی ش�ود ت�ا بنی�اد تمی نماید . در سومی برا
 ور سیاس�ت ھ� نھائی است کھ امکان برخاستن کامل پدید م�ی آی�د و بنی�اد گردد و در این تجربۀ لمس و درک

و ھم�ھ  پ�رده ھ�ا را م�ی درد درعرصھ ظھور قرار گرفت�ھ اس�ت و ھم�ھمصلحتی برکنده می شود زیرا حقیقت 
  ان نشستگان (قاعدین) را رسوا می سازد. در می

  
اعم�ال  و امی�ال ۀت اساس�اً در کلی�. این واقعیّ� انسان نھ تن است و نھ روح و نھ مخلوط و محلولی از این دو

ر کسی ھکھ  دو محسوس می گرد. با نظری دقیق بھ خویشتن معلوم  ه کاملاً محسوس و مفھوم استروزمرّ 
 ن�ھ گفت�ار وو آرزوھا و اعتقادات خویش اس�ت  ھا نھ اندیشھ یشتن است ونھ احساسات و امیال و غرایز خو

ویش خ�ثی�ھ و ام�وال و ش�غل و ش�ھرت و کردار خویشتن است و نھ علم و ھنر خویش اس�ت ھم�انطور ک�ھ اثا
تی از اش�د بایس�خویش ھم نیست. انسان اگر این چیزھ�ا ب ی ارادۀحتّ  تر ھم نیست. و از ھمھ مھمتر و بنیادی

ھ ھرگ�ز ک�م ی دان�یجریان این چیزھا اراده و احاط�ھ و آگ�اھی کام�ل داش�تھ باش�د ، ک�ھ م� عاد و در کلّ مبدأ تا م
رک م�ی انسان با تم�ام وج�ود احس�اس و دخویش نیست بلکھ اراده صاحب اوست  ندارد و حتی صاحب ارادۀ

حاط�ھ دش را اوج�و رد و بلک�ھکند و تجربھ می نماید کھ ھمھ اینھا جمعاً نیز ربطی ب�ھ وج�ود انس�انی اش ن�دا
ای�ن  واس�طۀبینھا جملگی غیر اوست و نی�ز حت فرمان دارد . ات واست و بکار گرفتھ  و تصاحب کردهنموده 

توص�یف  وقابل معن�ا چیزھا موجودی دست نایافتنی و غیراین  است کھ انسان خود را در ورای ھمۀ »غیر«
چیزھ�ا  ای�ن چیزھاس�ت و ھم�ھ ای�ن ھم�ۀ می یابد ولی با تمام وجودش خود را احس�اس م�ی کن�د ک�ھ در ورای

 ن احس�اس واست . و تا ای� ی دیگرکند کھ این چیزھا نیست و بکلّ  سموجب می شود کھ انسان باور و احسا
نم�ی  اش�د پدی�دالخاص انسانی م�ی ب خاصّ  برخاستن کھ نخستین جرقھ از ارادۀ ازمیان باور کامل نشود ارادۀ

و  ی ارادهلّ�ک�ھ ھم�ھ اینھ�ا مرب�وط ب�ھ خ�دا و از جان�ب اوس�ت و تج . بھ لحاظ معارف دینی م�ی ت�وان گف�ت آید
و انس�ان  . انس�ان ف�رود م�ی آی�د و از انس�ان ب�روز م�ی کن�د صفات و افعال اوست و از انسان نیست ول�ی ب�ر

ب�دین  و.  محاصره و مصادره گردی�ده اس�ت : از درون و ب�رونسو خدا از ھمھ  احساس می کند کھ بواسطۀ
 وو س�یمائی اس�ت  ی وص�ف ناش�دنی و ف�وق ھ�ر معن�ا و ارزش و ص�فتن موج�ودی بکلّ�طریق است کھ انسا

بھ  فی مربوطاشد . ھر معنا و توصیتمام تعاریف مربوط بھ انسان یک جعل است و بلکھ مربوط بھ خدا می ب
ت . و در از ھ�ر توص�یفی اس� . ول�ی در اعتق�اد و معرف�ت دین�ی آم�ده اس�ت ک�ھ خ�دا برت�ر خداست و نھ انسان

ر . و ب�شی از ھر ارزجاست کھ خدا عین انسان است : فراسوی خیر و شر: مطلقی دست نایافتنی و برتر این
سیاس�ت  ی مص�الح اخلاق�ی وم ب�ھ بطال�ت اس�ت حتّ�وت بنیادی است کھ ھر سیاست و مصلحتی محکاین واقعیّ 
  ھای عرفانی . ی و تدابیر علمی و فلسفی و ترفندھای شرع
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د ره گی خ�واین تدابیر و سیاست ھا و تزویرھاست کھ می تواند از پس روزم ۀولی انسان ناقص فقط بواسط

 ش را ب�ا خ�وداصلاً تاب نفس کش�یدن داش�تھ باش�د و ارتب�اط در میان نشستھ را حمل نماید و» خود«برآید و 
ا ب�اطش را ب�ارت ھولناک و زجرآور باشد، و نی�ز ج و سراسرحفظ کند ھر چند ارتباطی تاریک و کور و متشنّ 

 رتباطھ��انزدیکت��رین ا راطرافی��انش ، مخصوص��اً نزدیکت��رین کس��انش . و ل��ذا اش��دّ سیاس��ت ھ��ا و ریاھ��ا ھ��م د
ماید. اپذیر می نعنوان راز بقای انسانی انسان اجتناب نفریبی ب –اعمال می شود . و بدینگونھ است کھ خود 

ی و ری�ا ھ روز مش�غول ب�ازانسان می داند کھ غرق در دروغ و ریا است و بیش از ھر کسی با خ�ودش ش�بان
را » ص��دق«ک��ردن م��ی باش��د ول��ی در ع��ین ح��ال ای��ن روش را ب��ھ عن��وان تنھ��ا راه ادام��ھ حی��ات م��ی یاب��د و 

غ ب��ودن  دروغ��ین اس��ت ول��ی ب��ھ درومت��رادف ب��ا ن��ابودی خ��ود درک م��ی کن��د. ھ��ر چن��د ک��ھ ای��ن ادراک��ی ک��املاً 
ارزش  م�ۀھل�ھ ولی تا قبل از این مرح .ن برخاستن است کھ ایمان می آورد از میا ، فقط در عرصۀ»دروغ«

 برخاس�تن راس�ت را دروغ م�ی فھم�د . ل�ذا عرص�ۀ از می�ان م�ی بین�د و ھا را معکوس می بیند : خی�ر را ش�رّ 
ل از  . ت�ا قب� این اخ�لاق تجربۀ صادقانۀ اخلاق نیک و بد می باشد وت تصدیق و ایمان بھ حقانیّ  ھمان عرصۀ

 وس . یعن�یامی�ال و اعم�ال بش�ر اس�ت ول�ی در ح�التی ک�املاً معک� ھمۀاین مرحلھ ھم اخلاق نیک و بد محور 
ت ریّ سیاس�ت و م�دی خیر دعوی می کند و ای�ن ھم�ان عرص�ۀ خیر بر جای شر نشستھ است و شرّ ھم بر جای

ق : ارزش : ض�د اخ�لا ت ارزش ھای معک�وس:  ض�دّ حاکمیّ  آرمان گرائی است: عرصۀ و مصلحت و تدبیر و
ینجاس�ت ک�ھ او از » . من، من نیس�تم«عیت کھ : ناکامیھا و باور کردن این واق ۀصھ تجربر دروغ ! و ھر ع

: افاتیش بھ خرقاد بھ سرنوشت و گرااعتقاد بھ انواع جبرھا نطفھ می بندد، جبرھای زمینی و آسمانی : اعت
م�ن « :ک�ھ  ین امرنماید: اعتقاد بھ اچھ علمی .  و در پایان این مرحلھ است کھ نیھیلیزم رخ می  چھ دینی و
ار تم�ام عی� یتلاش� ھ اراده از میان برخاستن بھ مثاب�ۀو در غایت این احساس و تجربھ است ک» . ھیچ ھستم

  پدید می آید : آغاز خلقت انسانی بشر !» نیستی«برای نجات از 
  

ی : انس�ان در اینجا می توان از انسان دروغین و انسان راستین سخن گفت: انسان مفروض و انسان موجود
ھ : تظ�اھر ب�را در اعماق ذاتش احساس می کند ولی نمی یاب�د و ل�ذا مجب�ور ب�ھ تظ�اھر م�ی ش�ود انسانیّتھ ک

ش تانس�انیّ  وانسان بودن : سیاست انسان نمائی ! انسان سیاسی ! و انسانی کھ بی ھیچ تلاشی انس�ان اس�ت 
ا ردروغ�ین  رگ�ز انس�انھایظاھر شده است : انسان از میان برخاستھ : انسان راستین ! و انس�ان راس�تین ھ

. و  فت�اده ان�دخ�ویش اس�ت ک�ھ ب�ھ فریبک�اری ا انس�انیّتلعن نمی کند زیرا می داند و م�ی بین�د ک�ھ آنھ�ا ب�رای 
س�ان اند ک�ھ انغایب می داند و تلاشی برای ظاھر ساختن آن . و می د انسانیّتدروغ را زحمتی عظیم بخاطر 

راح�ت خدائی نا رین کار ھمانا خدا بودن است . و انسان نیزخدا بودن شاقھ تر است و بلکھ راحت ت بودن از
ت انس�ان . و آنقدر کھ در دروغ و تزویرھای انسان می توان قداست و عظم�ت ذا است از فرط غیبت خویش

» ھس�تی«وض اس�ت ک�ھ در پش�ت درب ررا درک کرد در ص�دق او نم�ی ت�وان. انس�ان دروغ�ین موج�ودی مف�
وان�د ون نم�ی تید تا ھستی یابد و چو دندان می خواھد این درب را بگشا انسانی خویش قرار دارد و با چنگ

یم�ونی محالیک�ھ ھن�وز نیس�ت . و دروغ یعن�ی ھم�ین واقع�ھ . انس�ان دروغ�ین می کن�د در» ھستی«تظاھر بھ 
ی  ی س�ازد ول�م�خورده ولی ھنوز انسان نیست : شبیھ انسان است . آپول�و و ک�امپیوتر  انسانیّتاست کھ داغ 

ن�ھ .  لی انس�انیست. می تواند ھر چیز دیگری بھ غیر از انسان باشد . حتی می تواند فرشتھ باشد وانسان ن
 را ن�ھ . می تواند مالک جھان باشد ولی مالک خودش نھ . می تواند ھر چیزی را دوست بدارد ول�ی خ�ودش

اش�د. و بب�ر خ�ود ش دوست بدارد و بلکھ عاشق تانسان راستین کسی است کھ بتواند خودش را از اعماق ذا
 د کھ خ�وداین ھمان مقام شکر است : رضوان : از خود راضی بودن !  و کسی می تواند از خود راضی باش

  باشد و نھ غیر . یعنی بی واسطھ و نیاز بھ غیر بتواند باشد. 
  
از راضی اش نماید و لذا برتر » بودن«نھ جسمانی است  و نھ روحانی . انسان برتر از آنست کھ » انسان«
نس�ان اس�ت ، اش ھر س�ھ اھ�انتی ب�ھ ا است. مکتب اصالت وجود از نوع شرقی و غربی و اسلامی» وجود«

درک نکند از میانش بر نمی خی�زد .  چند کھ انسان تا غایت این حقارت را احساس وتحقیر انسان است . ھر
ود است . و لذا فوق ظاھر و باطن وجود است ، و انسان برتر از وج ، وجود است و روی سکۀدتن و روح 

انس�ان اس�ت . وج�ود انس�انی وج�ودی برت�ر از ع�الم  ، طفیل�ی انس�ان اس�ت : س�ایۀ» وج�ود« توصیف است .
موجود است . و خداوند وجودی برتر از خودش آفریده است زیرا ع�الم وج�ود ھم�ان ع�الم ظھ�ور خداس�ت و 

ای�ن  ی�ن ظھ�ور اس�ت و س�پس از ک�لّ غای�ت ا. انس�ان ، این ظھور عرصھ ای است کھ انسان را پدید می آورد
کھ ابل�یس را ب�ھ عن�وان مق�رّب  وجود فرا می رود  و بر جای خدا می نشیند . این ھمان معنا و حقیقتی است

ل خدای برتری را نداشت : مخل�وقی ر نمود زیرا تاب تحمّ کترین فرشتھ خدا نسبت بھ خلقت انسان کافر و من
خلافت منشأ آن چیزی است کھ دروغ و ری�ا و مک�ر و سیاس�ت و  کھ بر جای خالق می نشیند . و این جعل و



 ٥٦

. زی�را ای�ن واقع�ھ در ذات ھ�ر بش�ری ھ�ر آن در ح�ال وق�وع  نامیده می شود یر و خیانت و جنایت و .....تزو
. احساس خ�دائی دارد ول�ی ق�درت خ�دائی ن�دارد بلک�ھ ق�درت پش�ھ ای  : کسی کھ خدا ھست و نیست می باشد

موجودات است و از ف�رط ض�عف خ�ود دس�ت ب�ھ تبھک�اری و تخری�ب و ن�ابودی جھ�ان  ھم ندارد و ضعیفترین
ت خود را از ی�اد ب�رده اس�ت . مخلوقی کھ مخلوقیّ  می زند. خدائی کھ خدائیت خود را فراموش کرده است . یا

کسی کھ صاحب عالم ھستی است و گ�دائی م�ی کن�د ، یعن�ی ری�ا م�ی کن�د. پ�س ری�ا محص�ولی قدرتمن�د از ذات 
ھمچ�ون تقیّ�ھ ای ب�س م�زمن و ذات�ی اس�ت ک�ھ از ازلی�ت » ریا«خدا . در اینجا  انسانیّتی انسان است : خدائ

تق�وای خ�دا را  وده است . و انسان آن اس�ت ک�ھ پ�ردۀی نماست و خدا را در وجود انسان متقّ زمان پدید آمده
ک�ھ بای�د ب�ھ کن�ار رود ت�ا اس�ت  »پ�رده«بدرد تا خدا عیان گ�ردد. و ای�ن ھم�ان برخاس�تن اس�ت . انس�ان ھم�ان 

  . حقش آشکار شود
  

د ض� ن�ید یعظھورن� میلی بھ ظھورش ندارند و ض�دّ  سیاستمداران و کذاّبان جملگی حامی تقوای خدا ھستند و
   . و در این ضدیّت است کھ انسانی بھ قدرت برخاستگی می رسد.   انسان
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  صنعت -11
  
او ب�ھ  توج�ھ مثاب�ۀ دقیقاً بھ» پیش پا افتاده« ت ھای روزمره ونیچھ بھ ارزش ھا و واقعیّ  العادۀھ خارق توجّ 

ودک ک� ر بشر ،: ذاتی کھ عینیت یافتھ و لذا از چشم بشر ساقط گردیده است مگر اینکھ یکبار دیگ ذات است
ً نی خ�ود را مت انس�اشود منتھی کودکی کھ تح�ت تعل�یم و تربی�ت اجب�اری نباش�د و بتوان�د حیوانیّ� و ب�ا  س�تقیما

ع�دم  ، حاص�ل دست خود لمس کند زیرا آن غفلت و کوری عظیم نسبت بھ متافیزیک آشکار ش�ده در فیزی�ک
 اره ایاست . مکت�ب روس�و فق�ط اش�» درک شده « : انسان ، حیوانی  ت خویش استدرک انسان از حیوانیّ 

 حص�ول نب�ردھ�ر آنچ�ھ ک�ھ مت و نھ تصدیق . ه ای کھ حاصل انکار اسرگذرا و سطحی بھ این امر دارد ، اشا
نف�ی  نجام�د ک�ھاق آن چیزی می ار ھمان نبرد است ولذا نھایتاً بھ تصدیرباشد بھ نبردی دیگر می رسد کھ تک

ھ انک��ار ب��، و ای��ن ن��وع تص��دیق از س��ر اجب��ار اس��ت و ل��ذا ماھیت��اً ج��دلی م��ی باش��د و دی��ر ی��ا زود  ب��ودش��ده 
  شدیدتری می رسد .

  
ھ ب�رود ک�ھ  انتخاب بین خوب و ب�د ن�دارد زی�را ھ�ر کس�ی ب�ھ ھم�ان س�وئی م�ی کلی بنام مسئلۀانسان ذاتاً مش

ظ�ر نظرش خوب است و این سو بر خلاف سوئی است کھ ب�د پنداش�تھ م�ی ش�ود و ھ�یچکس ھ�م نم�ی توان�د ن
د ن�کثر م�ی تواعوض نماید حداایش را جو یا روشی تغییر دھد و ت خوب یا بد بودن چیز دیگران را در ماھیّ 

در ای�ن  راکھ انتخاب شده و یا در ح�ال انتخ�اب ش�دن اس�ت را نش�ان دھ�د و ف�ردی » خوبی«خوبتر بودن آن 
ک�ھ  ھ رانچ�را انتخ�اب نم�ی کن�د و آ» بد«خودش  این واضح است کھ ھیچکس برایانتخاب شدیدتر نماید. و 

اب وی را ی�ک ن�اظر انتخ�است. و اگ�ر م�ن بعن�وان » خوب«ھر فردی انتخاب می کند واقعاً ھم برای خود او 
م�ی  انتخ�اب را ھ وی را نمی شناسم و اگر جای او می بودم دقیق�اً ھم�انکتلقی می کنم بدان دلیل است » بد«

دنش م�ی پدی�د م�ی آی�د و ب�د ب�ودنش ھم�ان غی�ر ب�و» غیر«فقط عنوانی است کھ از جانب » بد«نمودم . پس 
ز ش نی�ز اتیّ وم�اھت ن�دارد اً ب�د اس�ت زی�را واقعیّ�واقع�» ب�د« عدم معرفت کامل نسبت بھ دیگران . پ�س :باشد

در  و م��ی باش��د ک��ھرنص��یحت ک��ردن و تبلی��غ از ھم��ین  . و بیھ��وده گ��ی اس��ت : جھ��ل نس��بت ب��ھ غی��ر» جھ��ل«
تر . و شش�ی جدی�دخ�ود را خواھ�د نم�ود منتھ�ی ب�ا پو ندارد و وی نھایتاً انتخاب اولی�ۀ انتخاب فرد کمتر اثری

. کس�ی ک�ھ ھ ف�رد ناص�ح م�ی ش�ودری�ائی اش متوجّ� جنب�ۀ آور اس�ت ک�ھ فق�ط دراین انتخابی ریاکارانھ و زجر 
ن ری�ا ک�رد ھ نھایت�اً دش�من م�ی نمای�د زی�راک�نصیحت می کند دیگران را نسبت بخودش ریاکار م�ی س�ازد و بل

ت و ول��ی بھرح��ال نص��یح . ع��داوت م��ی گ��ردد آورد و ھم��ین زج��ر اس��ت ک��ھ منش��أم��ی ب��رای آدم ریاک��ار زج��ر 
ده اس�ت بش�ر ب�و ر ھر سطحی کھ باشد و در ھر مورد کھ باشد موجب پدید آم�دن چی�زی درموعظھ و تبلیغ د
ک��ھ در  ان چی�زی اس�تک�ھ بنی��اد انس�انی ھم�» اخ�لاق تص�نّعی«نامی��د و ی�ا » ص�نعت اخ�لاق«ک�ھ میت�وان آن�را 
رایش ت ھ�ای اف�راد بش�ری و گ�شخص�یّ  و تکنولوژی نامیده می شود . با نظری ب�ھ» صنعت«معنای رایجش 

وض�وح برا درک نم�ود و » اخ�لاق ص�نعتی«و » عت اخلاقصن«مستقیم بین  نھا می توان رابطۀآشغلی ھای 
 ود ن�دارد.صنعت بر تظاھر بھ چیزی است کھ وج ۀجوھر عی (ریائی) مولدّ صنعت است وکھ چگونھ تصنّ  دید

ت، ص�نعذات ب�ھ ص�فات و فع�ل در نیام�ده اس�ت، یعن�ی  مظھ�ر انس�انی اس�ت ک�ھ ھن�وز از عرص�ۀ یعنی صنعت
و از ای�ن ر را پر م�ی کن�د: نف�اق ب�ین ت�ن و روح را . نف�اقی ک�ھ ھم�ان انس�ان اس�ت و خلاء بین ذات و ظھور

ی�زد ن برنم�ی خھ انسان از می�اکصنعت دقیقاً بر جای انسان نشستھ است و بر انسان حکم می راند. بمیزانی 
 تن و ظھ�ورس�ان در از می�ان برخاس�. صنعت نماد ن�اتوانی ان و آشکار نمی شود صنعت امکان بروز می یابد
 بھ غایت» یروابط اجتماع«بیھوده ھم نیست کھ انسان را در است. صنعت ھمانا ظھور این ناتوانی است و 

نعت . پ�س ری�ا و ص� ھمان قدرت اخ�لاق ری�ائی اس�ت» قدرت صنعت«!  ظھور انحطاط می کشاند: در عرصۀ
 وکدیگرن�د ت و معل�ول یو رشد داشتھ اند بلکھ علّ� یکدیگر حرکت نھ تنھا ھمواره ھم سو بوده و دوشادوش

بلی�غ و اس�ت : اخ�لاق ری�ائی ، ک�ھ محص�ول نص�یحت و ت» ری�ا«انی ص�نعت گرائ�ی انس�ان ھمان�ا زیر بنای رو
ً  تعلیم و تربیت اجباری می باشد چ�ون ب�ر ج�ای  وواق�ع ش�ده و جبّ�ار اس�ت » جب�ر«بر  . و لذا صنعت نیز ذاتا
ھ�ور ظ ا عرص�ۀ. ص�نعت ھمان� ت از خ�ود م�ی کش�انداً انسان ریاکار را بھ تبعیّ انسان ریاکار نشستھ است طبع

و حکم ده و بر اشانسان ریاکار است: اراده ای کھ از او جدا  ظھور اجباری می باشد و مظھر ارادۀاراده بھ 
 جل�ھ داردواق�ع ھم�ان انس�انی اس�ت ک�ھ در ظھ�ورش بس�یار عاگر درک کنیم ک�ھ انس�ان ریاک�ار درمی راند. و 

ده اس�ت : صنعت بر شتابی فزاین ھوده ھم نیست کھ جوھرۀبیبنابراین صنعت مظھر عجلۀ بشری می باشد و 
 ھا ھمانا وضعیّتاعمال بشری و در ھمھ  ھ در معرفت دینی، امر اوّل در ھمۀ! و برای ھمین است ک سرعت

 ان رابط�ھ ایاست و عجلھ از صفات شیطان محسوب می گ�ردد. بنظ�ر م�ی رس�د ک�ھ ص�نعت و ش�یط» صبر«
  .  شیطنت در انسان دروغ و شتاب است نشانۀ مستقیم دارند ھمانطور کھ نخستین
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 یج�ۀد گوئی نتق و صبر دعوت کرده انت را بھ صدناصحان بشری با اینکھ بشریّ بھرحال انبیای الھی بعنوان 
و  گ�ر باع�ثام�ر ا ت چیزی جز ریا و شتاب نبوده اس�ت و ھم�ینحاصل از آن در اکثریت قریب بھ اتفاق بشریّ 

ا ب� یول�اس�ت  قدرتمن�د رش�د ص�نعتی ب�وده قل از علل بنی�ادی و تس�ریع کنن�دۀبانی صنعت گرائی بشر نباشد لاا
 صلی گرایشت زمینۀ ابعنوان نخستین محصول و واکنش مذھب در بشریّ » ریا«شتر درمی یابیم کھ یلی بتأمّ 

  . بھ صنعت بوده استبشر 
   

ور ب�ھ ب�ی ط�رف مان�دن انس�ان در می�ان ت�ن و روح اس�ت و تس�لیم ظھ� دعوت بھ صدق و ص�بر ھمان�ا دع�وت
ام�ر ب�ھ  ح دیگر محصولی متضاد داشتھ اس�ت و گ�وئیینصا شدن . ولی این دعوت بھ مانند ھمۀ روح در تن

واھی و نطف�ھ دروغگ�وئی و ش�تاب و خودخ� قناعت در نفس بشری پدید آورن�دۀ راستگوئی و صبر و ایثار و
 ی یاب�د .دعوت دی�ن را در نم� نرسد حقّ  سمعکو ا بھ غایت و کمال رشد این نطفۀر تحرص بوده است و بش

خ�واب  وفت�رت و نس�یان  لھ�ی ، انس�ان ھمچ�ون موج�ودی در عرص�ۀبھ بیان دیگ�ر ت�ا قب�ل از دع�وت انبی�اء ا
ئ�ل س�التی قامحض بوده و با این دعوت بیدار و فعال گردیده است و در میانھ بین تن و روح برای خ�ودش ر

ن مان رس�انیددبیر برای بھ سااست و تلاش و جدال و شتاب و کندوکاو و ت» شر«لش تماماً کھ موج اوّ  شده
ز ام�ان م�وج م کھ ھت انسانی انسان است. و در موج دوّ : رابطھ ای کھ ھمان موجودیّ  بین تن و روح رابطۀ

س�لیم و ت) ج�ز ب�ھ خ�ویشرابط�ھ (یعن�ی موجودی�ت انس�انی میان برخاستن است بھ تجربھ در می یابد ک�ھ ای�ن 
مر ، یعنی ادکھ مبدأ شرارت خود را کشف می کنرضا سامانی نمی پذیرد و اصلاح نمی گردد. و از اینجاست 

ھ ک�ائی اس�ت کامل شرّ یک تس�لیم کم�ابیش ری� ردد. ھر تسلیم دیگری قبل از تجربۀدین را . و تسلیمش می گ
ت اجاب ھ را برای. در اینجا می توان دعوت نیچ نفاق یا ناخودآگاه است یعنی شرک ، و یا آگاھانھ است یعنی

ی ری�ا ب�ت ب�ھ کف�ر کام�ل و دعوت بھ دین خالص درک نمود: یعن�ی دع�و نمودن کامل شرارت خویش بھ مثابۀ
  ایمان می باشد.  کھ ھمسایۀ

  
   ت اس�ت   مال ص�نعکظھور کامل کفر و ریا و شر دانست و در غایت و  بدین ترتیب می توان صنعت را عرصۀ

 دن�ن م�ی تواکھ انسان بھ دیوار تن می رسد و مجبور بھ برخاستن است. فقط در اخلاق صنعتی است کھ انسا
رد ب��ھ در ت�اریخ و نف��س بش�ر داغای�ت ص��نعت اخ�لاق را در خ��ویش تجرب�ھ نمای��د و ای�ن ص��نعت را ک�ھ ریش��ھ 

ت. ب�دین   اس�رت�اب ش�ده نشس�تھ ای اس�ت ک�ھ ب�ھ بی�رون پ درک نماید و پوچی»  ارادهاراده ضدّ «ظھور  مثابۀ
ت ول�ی رس�تی اس�ھمان تنبل�ی پمی باشد. صنعت پرستی » در میان نشستگی«ی تنبل لحاظ صنعت ھمانا اسوۀ

د، ب�ھ اب می یابزیرا آنرا اشدّ عذدر عین حال در تجربۀ اشدّ تنبلی است کھ بشر مجبور بھ ترک آن می شود 
تش نی�ز  آتش تنھا خوراک صنعت است. و محص�ولا. و  مانند خوابیدن بر روی آتش است : استراحت آتشین

ت مرئی اس�انسان ن�ا . و این آتش نامرئی سوزانندۀ آتشین است : آتشی کھ نامرئی است ھمچون خود انسان
ھ ھ�یچکس ارد وگرن�دخولیائی فراوانی وج�ود یتا انسان را از میان برخیزاند. و البتھ در این سوختن لذایذ مال

از  وم�ی س��وزاند  مان�د و ج�ای خ�وش نم�ی ک�رد. و ای�ن آت�ش از ی�ک س�و ت�ن رااینھم�ھ م�دتّ در دوزخ نم�ی 
یکتر تر و ب�ارسوی دیگر روح را می گدازد و انسان مجبور است کھ مرتباً خود را در این میانھ جمع و جور

 ون جھی�دننماید تا آتش دامنگیر وی نشود و این عرصھ بقدری برایش تنگ می شود کھ گاه مجبور ب�ھ بی�ر
س�وختن  د و ب�ھ ای�نز. ولی غالباً در ای�ن میان�ھ از ھم�ھ س�و دچ�ار حریق�ی ت�دریجی گش�تھ و م�ی س�ومی شود

ور تب�اً مجب�عادت می کند و بقولی تا آنجا کھ کلفتی پوستش بھ ھفت متر می رسد . یعن�ی از ف�رط س�وزش مر
   .  می شود کھ بر خودش بتند و بتدریج دچار مرگی خاص شود ھمچون یک فسیل

  
ت ی�ا ف�ی اش�یای ص�نعتی تح�ت م�دیریّ ف�ی خ�ود ب�ھ معرّ معرّ می رسد کھ انسان بھ ھنگام بھ جائی  اخلاقصنعت 

ت خود می پردازد و با صدای بلندی کھ ھر گوش شنوائی م�ی توان�د بش�نود م�ی گوی�د: م�ن آن اتومبی�ل مالکیّ 
فش م�ی ھستم ، من آن خانھ ھس�تم، م�ن آن ک�امپیوتر ھس�تم و ....  م�ن ای�ن چی�زی ھس�تم ک�ھ مش�غول مص�ر

افلین انس�ان اس�ت ک�ھ حت�ی دیگ�ر من�زل و ..... و ای�ن آدرس درک اس�فل السّ� ، خوراک ، اثاثیۀ باشم : لباس
ت ھم فروتر شده است و در ع�الم . چنین انسانی دیگر وجود ندارد زیرا حتی از جمادیّ  ھم نیستقابل اشتعال 

افلین اول اس�فل السّ� ک. و این تازه طبقۀو قیر و پلاستیمادون جمادی سقوط نموده است : در بتون و فولاد 
: ب�ھ نم�ایش در آوردن  است. ریا بھ معنای نمایش و بھ رؤیت در آوردن، عرصھ ای کاملتر از صنعت ن�دارد

انسانی کھ ھنوز از راه نرسیده است : از راه ذات (متافیزی�ک) ت�ا جم�ال (فیزی�ک) . ل�ذا ص�نعت ھ�م ھمچ�ون 
ب ندارد . صنعت محص�ول اخ�لاق پرس�تی عجولان�ھ اس�ت : کس�ی ک�ھ عی غیرتی جز سرعت و شتااخلاق تصنّ 

ھنوز خوب نیست ولی فوراً می خواھد خ�وب باش�د، کس�ی ک�ھ ھن�وز حاض�ر نیس�ت ول�ی ف�وراً م�ی خواھ�د در 
: است گریم کند : صنعت تئاتر مقدمۀ ورود بھ عصر تکنولوژی است ظھور حاضر شود و لذا مجبور صۀرع

ھ در فاص�لھ ر بھ صنعت را بایستی دقیق�اً زی�ر نظ�ر ق�رار داد و درک نم�ود . البتّ�راه از مذھب بھ ھنر و از ھن
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ھ ب�ین ھن�ر و ص�نعت ھ�م دلال بزرگت�ر دیگ�ری کل بزرگی بنام فلسفھ قرار دارد ھمانطور بین مذھب و ھنر دلاّ 
ولی  منتھی می شود کھ بھ خیر  استبشر آغازگر شرّ  واقع شده است . مذھب در نفس عامۀ بنام ایدئولوژی

زم�ین بعن�وان  ور کام�ل از می�ان م�ی رود و ک�رۀبط�» ریا«. یعنی آنگاه کھ  صنعت فقط در پایان کامل عرصۀ
زبالھ دان عالم ھستی دیگر مجالی برای ماندن در میان، باقی نم�ی گ�ذارد. ای�ن زبال�ھ دان ھم�ان  نتری مھلک

دفع نموده است کھ خود را خورده و  ان نشستھ. این زبالھ دان ھمان انسان در می خلاء بین تن و روح است
خ�وری اس�ت. و م�دفوعش  –. انسان در میان نشستھ بھ قحطی مب�تلا م�ی ش�ود و ل�ذا مجب�ور ب�ھ خ�ود  است

  صنعت نامیده می شود. 
  

 ذا محت�اج ل�بھ آرایش خود و محیط  خود گردید و از ھمان موقع کھ مرتکب نخستین دروغ شد مجبور  انسان
ص�لاً خ�ودش ااین دروغ از دست داد و از آن بیرون ران�ده ش�د و (یعنی طبیعت) با یرا بھشت را صنعت شد ز

ط رس�وائی از ف�ر نج�ا ل�ذتی نداش�ت و بلک�ھ رس�وا ش�ده ب�ود وآراضی شد کھ از آن بیرون آید زی�را دیگ�ر در 
 اناه ک�ھ ھم�فرار کرد. و این فرار منشأ صنعت گرائی اس�ت. ھم�انطور ک�ھ آدم و ح�وا ب�ا ارتک�اب نخس�تین گن�

یع�ت و خ�روج از طبنخستین دروغ بود مجبور بھ پوشانیدن خود شدند. و نخستین ص�نعت ھم�ان لب�اس ب�ود. 
ن و از : کمر راست ک�رد ت است : خیزش جسمانیت و سرآغاز بشریّ بھشت نخستین ھمان خروج از حیوانیّ 
م ب�ا تم��ا وج�داً  ص�نعتی اس�ت ک�ھ یکب�ار دیگ�ر . و فق�ط در غای�ت تجرب��ۀ چھ�ار پ�ائی در آم�دن و دوپ�ا گردی�دن

ن�د و ب�ھ کوجود و نھ از روی ھوس و بلکھ بعنوان تنھا راه نجات ھستی انسانی خود، طبیع�ت را کش�ف م�ی 
 ل ب�ھمب�دّ  : بھشت را . ولی اینک اندکی دیر شده است زی�را طبیع�ت را ص�نعت خ�ورده و آن مشتاق می گردد

 و ش�ف نمای�دکانس�انی را  باید طبیعت خ�اصّ دوزخ نموده و لذا چاره ای جز از میان برخاستن ندارد و اینک 
فن�ا  ز وادی. راھ�ی ج�تاین طبیعت خاص در عالم وجود موجود نیست. چاره ای ج�ز رھ�ا نم�ودن وج�ود نیس�

!  ان�ھجعت�ی جاوداز ھمان راھی کھ آم�ده بای�د رجع�ت نمای�د: ر ا دیگر آخر عالم است وباقی نمانده است. اینج
ن ظھ�ور ھ انس�اک�رض�وان) اس�ت ھمچون خدا ! و در این رضایتگاه ( : راضی شدن بھ نبودن : الیھ راجعون
 اه از ذات ت�ااست ، و تمام ر» رسیده«نھ از غیر: انسانی کھ  ، از خویش وخویش و نھ در غیر می کند در 

پ�ائی و  ا پای بیجمال را طی نموده است : با پای صبر ! با پای ھیچ جائی نرفتن و در ھیچ جائی نماندن : ب
  بی جائی و بھ گاه بی گاھی !  در جای

  
 ب�ھ ب�ودن مھ ای دارد کھ عشقعشق بھ نبودن ھمان قدرت از میان برخاستن است ھر چند کھ این عشق مقدّ 

 د. و ای�نم�ی آور دب�ار پدی� ماتی تمام�اً ب�ھ فس�ق م�ی انجام�د و ب�ودنی حس�رتاست ھر چند کھ این عش�ق مق�دّ 
ھ�ان ! و برخاس�تن از می�ان ت�ن و روح ج عش�ق فن�ا حسرت در کم�الش مب�دلّ ب�ھ عش�ق ب�ھ نب�ودن م�ی ش�ود:

  !  ھستی : تن و روح  جھانی انسان
وب�رو ظھور غایت عشق بھ بودن است و در این غایت است ک�ھ انس�ان ب�ا ن�ابودی خ�ود ر صنعت، عرصۀ و 

  .  جمال نابودن خود را می بیند در وجود صنعت می شود و
  

یع�ت ب�ھ درک بنی�ادین طب ابس�تھبنی�ادین ص�نعت و درک. پ�س  صنعت محصول اخ�راج انس�ان از طبیع�ت اس�ت
ن اس�ت اس�ت. طبیع�ت ھم�ان طب�ع کامل�ۀ انس�ا» انسان در طبیعت خویشتن«ھمانا » انسان در طبیعت«است. 

م�ان خ�روج ت است و خروج انسان از طبیعت ھ. طبیعت ھمان موجودیّ  آفاق : انشراح انسان در گسترده گی
ت اس�ت : د انس�ان پرت�اب ش�ده از بط�ن طبیع�. پس صنعت ھمانا تجسّ  انسان از موجودیت و عالم وجود است

ال ط�رد . پس صنعت جم� ھبوط از بھشت لی برخاستن اجباری: طرد شده گی !انسان برخاستھ از طبیعت ، و
خ اس�ت: ت. و بھ ھمین دلیل ص�نعت ھم�ان جھ�ان برھ�وت و ب�رزشده گی انسان از طبیعت است ، از موجودیّ 

 ی س�تاند:م�ص�نعت) از جھ�انی ک�ھ ط�ردش ک�رده انتق�ام دن ! و ل�ذا ای�ن انس�ان مط�رود (نبوجائی بین بودن و 
و عل��م  ت ص�نعت ب�ا طبیع��ت درک م�ی ش�ود. و نب�رد ب�ین عل�م طبیع�تعلی�ھ طبیع�ت . از اینج�ا ض�دیّ وت برع�دا

س�ت و ل�ذا ام�ور محص�ول ای�ن بی�رون افت�اده گ�ی ا بیرون افتاده است. عل�م بش�ر در ھم�ۀبشری کھ از طبیعت 
 ده می شود کھنامی»  علوم طبیعی « طبیعت ترین علوم ھمانا چیزی است کھ  طبیعت است و ضدّ  یتاً ضدّ ماھ

دن�د : اخبر نموز ای�ن واقع�ھ ب�بستر صنعت می باشد. و انبیاء الھی نخستین انسانھائی ھستند ک�ھ بش�ریت را ا
و  .یعت است ھشت کھ ھمان طببیرون افتاده گی ! و باز بشر را دعوت بھ رجعت نمودند : رجعت بھ ب واقعۀ

ک�ھ  البتھ این رجعتی فیزیکی نیست ھمچون رجعت روس�وئی و ھیپ�ی گ�ری و مش�ابھات ش�رقی اش. ھ�ر چن�د
. انس�ان عی و فیزیکی ھم امتح�ان ش�ده و ن�اممکن ب�ودنش در عم�ل ب�ھ اثب�ات رس�یده اس�تاین رجعتھای تصنّ 

وب�رو م�ی رر این نابودی با ن�ابودی خ�ودش صنعتی فقط بھ قصد نابودی طبیعت بھ طبیعت رجوع می کند و د
  شود و باز می گریزد. 
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ی داوت ج�دّ و با ھمھ اینحال طبیعت، مادر صنعت است و بستر آن و ل�ذا ھرگ�ز ب�ا فرزن�دی ک�ھ ط�رد نم�وده ع�
  نمی کند مگر آنگاه کھ اراده نماید تا بار دگر فرزندش را بپذیرد. 

  
  !  : دوزخ ھ برون افکنده می شودبھ بیان دیگر صنعت ھمان آتش طبیعت است کھ ب

ش در و لذا با خروج انسان از طبیعت است ک�ھ طبیع�ت ب�ھ دو طب�ع دوزخ�ی و بھش�تی ش�قھ م�ی ش�ود. دوزخ�
ھ ک�صورت صنعت دفع می شود و آنچھ کھ در نفس طبیع�ت ب�اقی م�ی مان�د بھش�ت ن�اب اس�ت منتھ�ی بھش�تی 

خ�ود را  شع�رانشعاب آب و آتش است. و خدا این  . و : زیر زبالھ ھای صنعتی تزیر آتش دوزخ پنھان اس
 نسان ص�نعتینیاز روز افزون ا . و ) مستقر نمود(آتش بر آب قرار داد و ابلیس ھم عرش خود را در صنعت

  .  تر سازد بھ آب مفھوم تر است خاصھ در استحمام ھر روزه اش ، تا آتش را فرو نشاند و یا لااقل خنک
  
ای�د از نشس�تھ اس�ت : ب�ین روح و ت�ن : روح و ت�ن جھ�انی خ�ویش . و باینک انسان بین طبیعت و صنعت  و

. و ای�ن این میان برخیزد و چاره ای جز این ندارد . از یک ط�رف در آب اس�ت و از ط�رف دیگ�رش در آت�ش
حس�اس تر ادھمان شقھ نمودن خیر و شر است. ھر چھ کھ صنعتی تر می ش�ود نی�از خ�ود ب�ھ طبیع�ت را ش�دی

رش م�ی ت�خ�ود م�ی ران�د و ص�نعتی ت ھ�م طبیع�ت وی را از ت می آورد و بھ ھمان ش�دّ می کند و رو بھ طبیع
ردد. ور می گ�د و بتر رانده می شود. ھر بار کھ با تجھیزات کاملتر صنعتی بسراغ طبیعت می رود شدی سازد

س�ان ن�ھ دو سو با طبیعت و صنعت، بیش از ھر جای دیگری معلوم و محس�وس اس�ت ک�ھ ان و در این مقابلۀ
و  ب�ا طبیع�ت نھ روح : نھ صنعت است و نھ طبیعت. و ھر چھ کھ این تقابل و نبرد دو جانب�ھ انس�ان است تن

ن�ھ  ،س�ت و ماش�ین ھ�م نی تر می شود واضح تر می گردد کھ این حیوان دوپا دیگر حیوان نیستدصنعت شدی
 تافیزی�کلک�ھ خ�ود م. یعنی یکی از اھالی متافیزی�ک ھ�م نیس�ت ب یکیطبیعی است و نھ حتی موجودی متافیز

وج�وداتی ئ�ک و ش�یاطین ملام یس و اجنّ�ھ وطمحض است تا آنج�ا ک�ھ پدی�ده ھ�ائی مث�ل نیروھ�ای الکترومغن�ا
ر نخی�زد فیزیکی تر از انس�ان محس�وب م�ی ش�وند. انس�ان ، متافیزی�ک ظ�اھر ش�ده اس�ت و ت�ا از ای�ن می�ان ب�

  د. نمی گرد» نقد«ت و یک جا یخ) مکتوم اسرظھورش بھ مقام حضور نمی رسد و در جریان زمان (تا
  

ھ��ان جبی��رون افت��ادن انس��ان از طبیع��ت ھم��ان خ��روج  متافیزی��ک از بط��ن فیزی��ک اس��ت: از می��ان تھ��ی ش��دن 
فت گی توان وجود. و این خروج در بستر زمان بتدریج و ھمگام با رشد صنعت رخ داده است. و بھ زبانی م

نس��ان ااس��ت. ص�نعت را بایس�تی از لحظ�ھ ای ک�ھ زای�ش انس�ان از بط��ن طبیع�ت ھم�ان ص�نعت ب�وده  ۀک�ھ قابل�
ر تماتی قدّ سنگ تیزی را برداشت و بر سر یک انسان یا حیوان دیگری کوفت، درک نمود و یا حتی بسیار م

   .  و پیش تر از این
  

 ت�افیزیکیمپس صنعت بھ لحاظ دیگر، فیزیک زائی�ده ش�ده از مت�افیزیکی اس�ت ک�ھ انس�ان ن�ام دارد . ج�ادوی 
ی ب��ر . و ب��ا اینک��ھ انس��ان خ��الق ص��نعت اس��ت ول��دا از ای��ن دی��دگاه بھت��ر م��ی ت��وان درک نم��وتکنول��وژی ر

ک��ھ  ت بنی��ادین آن��را نم��ی شناس��د و بلک��ھ ص��نعت اس��تسرنوش��ت ص��نعت کمت��ر احاط��ھ ای ن��دارد زی��را ماھیّ��
اً درک درک ذات ص�نعت اس�ت و نھایت� . و درک ای�ن واقع�ھ ب�ھ مثاب�ۀ سرنوش�ت خ�الق خ�ود را در دس�ت دارد

  طبیعت و دست آخر ھم  درک ذات انسان بعنوان متافیزیک جدا شده از جھان.ذات 
  

 بخ�ودش ن�ھ ت انس�ان و جھ�ل وی را نس�بتئی، خدائی است کھ باید خ�ود را بشناس�د. اگ�ر بت�وانیم خ�دا انسان
ا ک�ھ چی�زی ر رکم�تنھا دو امر متضاد و بلکھ امری واحد درک کنیم توانستھ ایم کمر دیالکتیک را بش�کنیم : 

ب��ھ  را نس��بت دس��ت فیزیک��ی اش را از مت��افیزیکش کوت��اه نم��وده اس��ت و او کم��ر انس��ان را شکس��تھ اس��ت و
اھ��د ت رابط��ھ ای اجتن��اب ناپ��ذیر دارد و گ��وئی تجمّ��ع م��ی خوص��نعت و جمعیّ��خ��ودش بیخ��ود س��اختھ اس��ت. 

اص�لاً  و ت بی�زار اس�ت صنعت را جب�ران کن�د و ب�ھ لح�اظی ص�نعت از ف�رد و فردیّ� صۀربیگانگی انسان در ع
ن آن رول خ�روج انس�ان از فردی�ت اس�ت و گ�وئی جامع�ھ ھم�ان ظرف�ی اس�ت ک�ھ ف�رد م�ی توان�د در ان�دومحص

 ان دو گ��لاحس��اس مت��افیزیکی اش را در یاب��د و ص��نعت را قاب��ل ھض��م نمای��د. ک��امپیوتر و ارتباط��ات ب��ھ عن��و
 وارد ش�ود اند در آتش و. انسان فقط بطور جمعی می تو سرسبد تکنولوژی بیانگر انحلال فرد در جمع است

یعن��ی  ،ای�ن آت��ش در خش�م و جن�گ و نف�رت معن��ا م�ی یاب�د  ل و ھض�م نمای��د. و دس�تگاه ھاض�مۀآت�ش را تحمّ�
   محسوب شود : جامعھ !  » خویش «وجود دارد و مجبور است کھ » غیر«آنجائی کھ 

  
قاب�ل  ان�د ک�ھ دیگ�رذف شود مشتی گوشت و رگ و پی و استخوان باقی می محطبیعت و صنعت کھ از انسان 

   !م کامل بایستی سر بھ نیست گردد: شتر دیدی ؟ نھ ال برای دیگران نیست و لذا با احترتحمّ 



 ٦١

مای�د م�ی نولی در احترامی کھ خواه ناخواه برای ی�ک جس�د انس�ان در می�ان اطرافی�ان بط�رز عجیب�ی رخ م�ی 
س��بت ب��ھ نمعم��ولاً در زن��دگان  قداس��ت ک��ھ ت��وان متافیزی��ک ی��ک جس��د را درک نم��ود، و ی��ا احت��رام ت��ا س��رحدّ 

اس�تی را از قبرس�تان چن�ین قد ھ در قبرس�تان احس�اس م�ی ش�ود. حت�ی ھ�ر بیگان�ھ ای در گ�ذرمردگان و خاصّ 
وأم ب�ا ت�ت احس�اس م�ی کن�د : قداس�تی ک�ھ از قبرھ�ا برم�ی خی�زد ک�ھ بطرز حیرت آوری در وجود خود بھ ش�دّ 

  دید اس�تقداس�تی ش� نسد انسان دقیقاً ترس از ج�ھراسی کاملاً غیر منطقی و فوق طبیعی است. ترس از جس
ن اساس�اً انس�ا ن�امعقول از جس�د م�ردۀھرگز نسبت بھ جسد حیوانات ترسی تولید نمی شود. ترس  در حالیکھ

ن وی از می��ا از ن��وع ھیب��ت و قداس��ت و عظم��ت و الوھی��ت اس��ت. و ای��ن ب��ھ معن��ای ظھ��ور انس��ان و خی��زش
 ی�زش در ع�یننیز در اینج�ا مفھ�وم ت�ر م�ی آی�د. ای�ن خ» کھ بمیریدبمیرید قبل از این«طبیعت و صنعت است. 

    .  حال خیزش از میان جمع است : تفرید
  

ی یاب�د م، جسد نیست بلکھ بھ ھنگام مرگ و پس از مرگش در برخاستن از میان تن و روح، حضور  انسان
ق الع�ادۀ . و عظم�ت خ�اری�دآدر نم�ی » ت�رس«توصیفش بھ واژه ی می سازد کھ وضعیتّکھ اطرافیان را دچار 
ده ن�ھ ھ ، جسد م�رر عامّ عکس تصوّ بین تن و روح حاصل آمده است. بر وحدتی است کھ جسد مرده بواسطۀ

روح��انی  تنھ�ا ب��ی روح نیس�ت و روح از آن بی��رون نرفت��ھ اس�ت بلک��ھ ت��ازه ب�ا روح ب��ھ اتح��اد رس�یده اس��ت و
ی�دن ص�ورت دھولناک م�ی آی�د و بس�یاری ب�ا گردیده است و بھ ھمین دلیل در نظر انسانھای در میان نشستھ 

تند ری ھ�م ھس�ت روانی می شوند و نیز بسیات و یا بحرانھای شدید و طولانی مدّ یک جسد مرده دچار تحوّلا
  خود بسر می برند.  انسانیّتغفلتی عظیم نسبت بھ  کھ دچار ھیچ احساسی نمی شوند کھ در

 ت تم�ام وخویش بود ولذا خویشی نمی دید زی�را بش�دّ اقامت ذاتی خود در طبیعت، غرق در  عرصۀ انسان در
 ز طبیع�ت  اطبیع�ت جم�ع ب�ود. ول�ی پ�س از خ�روج  کمال خودش بود و فرد محض بود و در اشدّ این فردیّت با

عت پوش��ش بش��ری پدی��د آم��د بھم��راه ص��ن ل��ذا نیازمن��د جم��ع گردی��د و خ��انوادۀ ف��ردیتش را یاف��ت و تنھ��ا ش��د و
نی�ز  و!  تآغاز شد: ص�نع» ریا«وع بھ پوشانیدن خود کرد و عت بتدریج شر. انسان با خروج از طبی عورت
ام د ب�ھ ھنگ�ت و تجمّع . و نیز یکبار دیگر و برای آخرین بار بر روی خاک مواج�ھ ب�ا جمعی�ت م�ی ش�وجمعیّ 

ی�ک ه کھ فیز! آنگا بدرقھ شدن از عالم جمع و صنعت بھ عالم فرد و طبیعت : بھ ھنگام بھ خاک سپرده شدن
ا ی�زد و ل�ذتافیزیک رجعت می کن�د و ی�ا ب�ھ زب�ان دقیقت�ر متافیزی�ک ب�ھ ان�درون فیزی�ک ازل�ی خ�ود م�ی خبھ م

ر د:  طبیع�ت و ص�نعت: در ورای  قدرش آشکار م�ی ش�ود و در ورای خی�ر و ش�رّ درک و تص�دیق م�ی گ�ردد
  ورای تن و روح !

  
از  و در ح�ال س�ت ک�ھ واق�ف م�ی آی�دمتافیزیک خود ا انسان بمیزانی کھ بر جھل خود آگاه و بینا می گردد بر

ی  ھ ب�ا ج�ادوخدائیت خود می شود : مواج� میان برخاستن است. و بھ بیان مذھبی بدان معناست کھ مواجھ با
افیزی�ک ک�ور م�ی گ�ردد و مترش�ید متافیزی�ک خ�ود م�ی ش�ود و ل�ذا خ�ود. رو در روی خو انس�انیّتھزار توی 

» معرفت«لۀ ھ است کھ مقو. در این مواجھ الماسی سیاه خود را ھمچون ظلمتی لامتناھی می یابد ، ھمچون
ن آش�ی اس�ت ، ھ از جنس فراموکاست، آن خاموشی  »خموشی«مطلقاً از جنس منطق نیست بلکھ از جنس 

نس�ت دا» ندی�دن«را از ج�نس » منطق«. در اینجا می توان  است و ظھور» حضور«فراموشی کھ از جنس 
ش . ت�لا س�تاانس�ان ، بیھ�وده  رائۀ تعریف و توصیفی منطقی دربارۀ. و بیھوده نیست کھ ا و غیبت و تھمت

وپاش�ی ی ھ�ر چ�ھ بیش�تر منط�ق م�ی انجام�د، یعن�ی ب�ھ فرش�ھرچند بیشتر در توصیف منطق�ی انس�ان ب�ھ فروپا
ان م�ی ساختاری از فیزیک کھ انس�ان نامی�ده م�ی ش�ود و نی�ز ب�ھ فروپاش�ی انس�ان فیزی�ک پرس�ت و منط�ق د

ی ن و روح م�ت�ل�ی و رش�وه خ�واری انس�ان در رابط�ۀ ن نشستھ ! زیرا منطق ھمانا دلاّ : انسان در میا انجامد
ب�ا  ی رود. ول�ی، منط�ق از ب�ین م� ذاتاً نمی خواھد تن و روح بھم برسند زیرا ب�ا ای�ن یگ�انگیباشد. و منطق 

 نط�قتی�ک ماینحال منطق علیرغم میلش نھایتاً ب�ھ ھم�ان ج�ائی م�ی رس�د ک�ھ نم�ی خواھ�د برس�د. و ای�ن دیالک
ان ت�ا در می� . و دیالکتیک ھمان جدالی است کھ انسان در میان نشستھ بین تن و روح پدید آورده اس�ت است

:  س�توار اس�ت. و می دانیم کھ صنعت بر بنیاد منط�ق ا نشستگی خود را تقدیس نماید و استمرار ابدی بخشد
  علوم منطقی ! 

  
را ب�ر اس�اس آنچ�ھ ک�ھ منط�ق در بس�تر عل�وم  ت ھمان چیزی است کھ حی�ات ص�نعتی بش�رو سیاست و مدیریّ 

ب�ین ت�ن و ان جری�ان ب�روز در می�ان نشس�تگی ان�درونی انس�ان م�معلوم می سازد سامان م�ی بخش�د. و ای�ن ھ
 ن م�ی کن�د و جامع�ھ را در فاص�لۀروابط بیرونی می باش�د و رابط�ھ طبیع�ت و ص�نعت را مع�یّ  روح در عرصۀ

سیاس�ت و  ک�ھ ب�ر عھ�دۀ» س�امان دھ�ی«، و اینس�ت معن�ای و مجب�ور م�ی کن�دبین این دو محدود و محص�ور 
ت م��ی باش��د و حکوم��ت را پدی��د م��ی آورد. حکوم��ت مس��ئول ای��ن ام��ر اس��ت ک��ھ م��ردم را در خ��لاء ب��ین م��دیریّ 
 ت  وس�ع. ل�ذا خ�ود حکوم�ت ھم�واره بایس�تی ب�ر و و صنعت مقیم سازد یعنی در خلاء بین تن و روح طبیعت
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ا کشف نماید و خلاء ھای جدیدی بھ برون افکند تا مردم را در این خلاء ھ�ا اعماق این خلاء بیفزاید و یا آنر
محصور دارد و تحت نظر بگیرد. ولی گاه خ�ود حکوم�ت در یک�ی از ھم�ین خ�لاء ھ�ای اکتش�افی خ�ودش م�ی 

تی از میان بر می خیزد و ظھور می کند و افتد و ساقط می گردد و انقلابی رخ می دھد و جامعھ ای برای مدّ 
و بدین لحاظ م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ نی ! کین ظھور آن ماشین خلاء سازی متلاشی می گردد: ماشین نفاق افبا ا
ی پیچیده تر قرار می گیرند : تعلیھ صنعت و نھایتاً در خدمت صنع: بر انقلابات اجتماعی صنعتی ھستند ھمۀ
ھ این نکتھ ک�ھ ص�نعت ب�ھ لح�اظی ھ بخدمت طبیعتی بغرنج  قرار می گیرند. با توجّ  علیھ طبیعت و نھایتاً دربر

: ب�رون  اس�تبھ نوعی ھمان اس�تفراغ طبیع�ت  . صنعت ھمان طبیعت بغرنج و ثقیل و صعب الھضم می باشد
افکنی طبیعت. و سیاست و سامان دھی ھم چیزی جز تدارک داروھای مسھل نیستند تا بتوانند کھ این غ�ذای 

  .  ثقیل را در انسان ھضم نمایند
  

ی حط�ی زده گ�برون افتادن از طبیعت دچار قحطی فزاینده شد و صنعت نی�ز ھمگ�ام ب�ا ای�ن ق جریان انسان در
م�ین اس�ت ھحرکت و سرعت گردید تا غذای بیشتر و بیشتری برای انسان فراھم سازد. و ب�رای  انسان دچار

ده ع�ھ ب�وجام وست ھا و یا اسھال ھ�ای مھل�ک دریبد بحرانھا و کھ سیاست ھا و صنایع وارداتی ھمواره مولّ 
 لن�گ را از. سیاستی کھ زودتر از صنعتش وارد شده و ی�ا ب�العکس. در اینج�ا بایس�تی سیاس�ت بی�ل و ک است

نی�ز  . و سیاس�ت چم�اق و سیاس�ت ات�م سیاست ماشین بخار و سیاست الکتریکی و کامپیوتری تش�خیص داد.
 ن�واع فرھن�گارا درک نم�ود و . و نیز برھمین اساس انواع تعل�یم و تربی�ت ھ�ا  اخلاق چماقی و اخلاق اتمی

ھ��ا  ا . ای��نم و چھ��ارم رم و س��وّ ل و دوّ اس��تعمار و جھ��ان اوّ  . و نی��ز معض��لۀاھ ھ��ا و احساس��ات رقھ��ا و س��لی
نی�ز  وت ھای گوناگون قحط�ی زده گ�ی انس�ان در خ�روجش از طبیع�ت اس�ت جملگی حالات و شرایط و موقعیّ 

و س�قوط   قحطی و برون افتاده گی : درج�ات ھب�وطروابط گوناگون گروھھای قحطی زده در درجات گوناگون 
 ل انس�انانتق�ا روج متافیزیک از بط�ن فیزی�ک : عرص�ۀانسان از بھشت طبیعت بھ اسفل السافلین صنعت : خ

 .  ب�رزخ از متافیزیک بھ فیزیک : برزخ . و بدین ترتیب صنعت یعنی سیاست برزخ: روش زیست انس�ان در
 ماش�ین ب�ھ وھ�ر ارّه و آچ�ار  ی ص�نعت را رھ�ا م�ی س�ازد.از ب�رزخ  بکلّ�و مسلماً انسان پس از عب�ور کام�ل 

ت�ا ن را انسا پیامبر برزخ است و ،. لباس نیز جزو اشیاء برزخی است. صنعت برزخی است ءیک شی مثابۀ
 وونالیزم ا آنچ�ھ ک��ھ ام��روزه انترناس��یکام��ل تھ�ی ش��دن از وج��ود. و امّ�� غ�ایتش رھنم��ون م��ی س�ازد ت��ا تجرب��ۀ

 و جھ�انی ش�دن ، ص�نعت اس�ت ود ھمان�ا گس�ترش جھ�انی ب�رزخ بواس�طۀده م�ی ش�نامی» شدن روند جھانی«
ت ص�نع واس�طۀن فردی. ھر چن�د ک�ھ بجھانی و جھات تا رسیدن بھ فردیتی نابودی کامل فردیّ  انسان و تجربۀ

ھ ک� اور نکن�درسد زیرا انسان تا ب است ولی جز با نابودی کامل صنعت این روند جھانی شدن بھ کمالش نمی
جھ�انی  ی خی�زد. و ص�نعت در خ�دمت ای�ن ب�اورم�ھس�تی ج�ائی ب�رای مان�دن ن�دارد از می�ان ب�ر ن در کل جھ�ان

ل بلک�ھ بق�و ن انسانی کھ از میان  بر می خیزد یک انسان ص�نعتی نیس�تآنھائی  . ھر چند کھ در مرحلۀاست
اریخ و زوی از ت�ی مننسان بکلّ : یک ا ت را از میان بر می خیزاندکالبد بشریّ  ن است کھ کلّ اھایدگر یک چوپ

ز ن چوپ�ان اکالبد بشری بھ غایت ای�ن ب�اور و ب�رزخ نرس�د آ تا کلّ جامعھ و سیاست. ولی  صنعت و طبیعت و
ط��ا رفتگ��ی خ. ول��ی آنچ��ھ را ک��ھ ھای��دگر ب��ھ  می��ان ب��ر نم��ی خی��زد و بش��ریت را نم��ی توان��د از می��ان برخیزان��د

ن ش�ینی انس�ا. و این خطای کبیر ھمان جعل و جان ان استت و کل زمین می نامد علت انسان بودن انسبشریّ 
ج�ب ھب�وط : جعل فیزیک انسان در مقام متافیزیک. این ھمان خط�ا و ی�ا ث�وابی اس�ت ک�ھ مو بر جای خداست
 را حق�ی ک�ھاست زیر ھستیم از میان برنخواھیم خدر جستجوی تقصیر و مقصّ  . تا زمانیکھ آدم از بھشت شد

نگ�امی ن�د. ت�ا ھقی است کھ در وفا نھفتھ است. آنکھ جفا نمی داند وفا ھ�م نم�ی دادر جفا نھفتھ است ھمان ح
د و م��ا از انس��ان ع��ین خ��دا نش��ده باش��د ق��درت نج��ات ھ��م وج��ود ن��دار تجرب��ۀ ک��ھ فھ��م و ب��اور و توص��یف و

ب�رزخ  وعا و اندیشھ و عمل�ی بس�وی بطال�ت م�ی رود و از میان برخاستگی ممکن نیست و ھر ادّ  رستگاری
 وی س�ازد وار م�نمای�د و ب�ر قحط�ی زده گ�ی انس�ان م�ی افزای�د و ص�نعت را پ�ر می کن�د و تمدی�د م�ی را تغذیھ

ی گ�ردد م�پفکی تر  ھاچھ کھ مواد ثقیل تر می شود کالاھر . می نماید و انسان را بلعنده ترکالاھا را پوک تر 
   .  فجر شودبادکنکی ورم می کند تا ھمچون بالنی از زمین برخیزد و در ھوا منو انسان چون 

  
! از  بھش�ت در ذھ�ن دوزخ م در ھمدیگر است : خ�اطرۀبھ لحاظی دیگر صنعت محصول تداخل بھشت و جھنّ 

نس�ان از ا! جھ�نم فرزن�د خ�روج  ی. صنعت یعنی بھشت جھنّم لحظھ ای کھ آدم از بھشت (طبیعت) اخراج شد
  بھشت است ھمانطور کھ صنعت ھم مولود خروج انسان از طبیعت است. 

  
یاھ�ان داروئ�ی و س�نت ھ�ای ورالیزم و ھیپی گری و گرایشات مدرن بشر بسوی طبیعت و گیاه خواری و گنات

آخ�رین ت�لاش مذبوحان�ھ بش�ر در رجع�ت ب�ھ طبیع�ت (بھش�ت) اس�ت ،  منقرض ش�دۀ طب�ی و امث�الھم ب�ھ مثاب�ۀ
کھ نق�اب بھش�ت ! جھنمی  ی نومّ ل بھ صنعتی نو می گردد : جھنتلاشی کھ بسرعت بھ بطالت می گراید و مبدّ 
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از ھمین تلاش است. ولی در ای�ن بھش�ت ھ�ر چی�زی فق�ط از دور بھش�ت  . برھنھ گرائی ھم نوعی دیگر دارد
ی اس�ت آنھ�م  . و تنھا چیزی کھ در این راه باقی می ماند قحط است و چون بھ آن رسیدی سرابی بیش نیست

کمال این تجرب�ھ اس�ت ک�ھ ب�ودن و نب�ودن  ابعاد و اعماق وجود را در می نوردد. و در قحطی فزاینده کھ کلیۀ
  در نزد انسان یکسان می گردد . و اینک برخاستن از میان بود و نبود.  
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    هنر -12
ال�ب جاش�د ول�ی بمادی و فنی و علمی و تجربی نداش�تھ  ردم ھر آنچھ کھ علت و فھم و فایدۀت مدر نزد اکثریّ 

  باھت دارد ،ھ م�ذھب و عش�ق و تف�ریح ش�ت بسیار ب�ماھیّ ظ ھنری دارد. و بدین ترتیب ھنر بھ لحا ماھیتآید 
ث�ل نق�ش ممتافیزیکی . ب�ھ چی�زی ک�ھ فھم�ش در نفھم�ی آن اس�ت و فای�ده اش در ب�ی فای�ده گ�ی آن .  بھ حسّ 

ھ�ائی  هث�ل واژغ�ذا . م بی و یا دعای قب�ل و بع�د ازروغن در صنایع و یا مثل نقش مراسم دینی در اعیاد مذھ
 گویا نم�ی ولی بدون آن ه بکار می بریم کھ برای کسی ھم مھم نیستعادت بطور روزمرّ  کھ از روی سھو و

حساس���ات اص���لی خ���ود را ب���زنیم . زیب���ائی ، عب���ث ، مش���غولیات، س���ھویاّت ، تزئین���ات و .... ا ت���وانیم ح���رف
أم�ل م�ی قاب�ل ت ھن�ر معانی ای ھستند کھ دربارۀ ژه ھا و. اینھا واجنون و ... متافیزیکی و تفریحات روحی و

  باشند.  
  

ت اھیّ�مبلافاص�لھ ب�ھ لح�اظ  یشکی نیست کھ ھنر ب�ھ لح�اظ ش�کل و روش پدی�د آم�دن ماھیت�اً ص�نعت اس�ت ول�
 بس��وی روح م��ی نمای��د. ھن��ر و راھ��ش را از ص��نعت ج��دا م��ی کن��د و ب��رعکس ص��نعت ک��ھ خ��ادم ت��ن اس��ت رو

د را خ�و یند ولی ھمچون کودک دوقولوئی ھر یک سمت و سوئی خاصّ صنعت از نطفھ ای واحد بوجود می آ
ارد و ی�ا بس�وی ت�ن د ح ی�ا روو. انس�ان در می�ان ت�ن و ر دنت خاص خود را آشکار می کنمی یابند و شخصیّ 

 –ن��ی : مان��دن ف اس��ت و ای��ن دو ن��وع ت��لاش ب��رای ب��اقی مان��دن در ای��ن می��ان.  بس��وی روح : ص��نعت و ھن��ر
ھ : رو ب��ھ جھ��ان و پش��ت ب�� ف��ردی –ش��رعی  –ش��اعرانھ  –م��اعی و مان��دن ع��اطفی اجت –سیاس��ی  –حس��ابی 

ذارد و رو گ�! آن یکی ب�ھ درون خ�ود پ�ا نم�ی  : انسان جسور و انسان خجالتی ! برون گرا و درونگرا جھان
 ھ ی�اغی م�یی�رون  نم�ی گ�ذارد مگ�ر اینک�ببسوی روح نمی کند مگر اینکھ دیوانھ می شود و این یکی پا ب�ھ 

  انقلابی .  ، گردد
  

 . واح��دی . و بس�تر واح�دی نی�ز دارد و انگی�زۀ ص�نعت و ھن�ر ت�اریخی واح�د دارد ھم�انطور ک�ھ عل��م و م�ذھب
در گرن�د  یکدی. ب�ھ ھم�ان می�زان ک�ھ ض�دّ  دمقص�د واح�دی ھ�م داردو سمت ک�املاً متض�ادی ک�ھ دارد  وعلیرغم

  .  خدمت یکدیگرند
  

 ردھ م�ثلاً ک�از اس�ت ب�ا ھن�ر ھ�م ھمینگون�ھ اس�ت. ھم�انطور انسان بمیزانی کھ از صنعت بی بھره و یا ب�ی نی�
رلی چ�ا و زاگ�فراگیر ن�دارد آث�ار پیکاس�و و و ی وزندگی روستائی کوکاکولا و ھروئین و ورزش کاربردی جدّ 

 د در آنج�ا. ولی اگر بھ زور رسانھ ھ�ا ب�ھ اعم�اق روس�تاھا ب�رو چاپلین ھم محسوس و مقبول و جالب نیست
نھ��دم م روس��تائی را د نخواھ��د داش��ت ول��ی م��ی توان��د جامع��ۀجوام��ع ص��نعتی دار ک��ھ درتی را ھرگ��ز آن خاص��یّ 

   شھرھا کند.  سازد و دیوانھ نماید و روانۀ
نول�وژیکی سیاستھای تک دریج  وارد مراکز اصلی و پشت پردۀھای ھنری بت امروزه برنامھ ریزی و سیاست

ص�نعت  تمر سیاس�ی م�ی گ�ردد و تمام�اً بخ�دو اقتصادی حکومت ھا می شود و مبدلّ بھ سیاست ھنری یا ھن�
اروئ�ی ک�ھ دخ�دیری کمپانیھ�ای خادم ص�نعت نگ�ھ دارد، ھمچ�ون سیاس�ت ترا ھمچنان می آید تا بتواند جامعھ 

ز ای�ن احکومتھای بزرگ تعیین می شود. و این بدان معناس�ت ک�ھ ھن�ر و انس�ان ھن�ری دیگ�ر ب�یش  بواسطۀ
 انس��ان ن�ر ووف�ادار باش��د. یعن�ی دیگ��ر ھ» روح«و ھمچن��ان ب�ھ  ت��راق نمای�دنم�ی توان�د در می��ان ت�ن و روح اُ 

اش�د ول�ی ص�نعتی ب ھنرمند نمی تواند مستقل بماند و پشت بھ دنیا زندگی کند ولی از دنیا ارت�زاق نمای�د، غی�ر
مگر رومانتی��ک باش��د ول��ی س��ت ،م��ذھب نباش��د م��ذھبی باش��د ول��ی درخ��دمت ض��دّ  ، از ص��نعت برخ��وردار گ��ردد

ان انسان در می� ماندن پایان ِ ھا جملگی نشانۀنو ای». پایان فلسفھ«است ھمچون » ن ھنرپایا«نباشد. و این 
  تنبلی ! پایان سوداگری و انگلی !: پایان  تن و روح است

  
آغاز شکوفائی صنعت، ھنر سعی فراوان نمود تا بر جای مذھب ریائی بنشیند : بر جای اخلاق خیر از ھمان 

م�ذھب را  . زیرا صنعت بتدریج جای خیر و شر را عوض ک�رد و م�ذھب ض�دّ و شر کھ دیگر قابل تمکین نبود
غال نمود. در ھم�ھ ج�ای زم�ین و زم�ان ای�ن اس و عمل مذھبی را بتدریج ھنر اشخالی احس یپدید آورد و جا

جایگزینی کاملاً محسوس و مش�ھود اس�ت . ش�اعران ع�ارف مش�رب نخس�تین کس�انی بودن�د ک�ھ س�عی کردن�د 
 –ق ھم�ھ ج�ای ت�اریخ ص�نعت فان نخستین ھنرمندان بک�ر و خ�لاّ ررا بگیرند. و اصلاً عا جای واعظان ریاکار

. زیرا از ھمان م�وقعی ک�ھ م�ذھب تب�دیل ب�ھ ص�نعت (س�نت) ش�د ص�نعت ھ�م گرایش�ات م�ذھبی  مذھب بوده اند
ن و در آغوش کش�یدند. و ل�ذا ھن�ر و ھنرمن�دان نخس�تی هنمود یافت و این دو در حکومت ھا یکدیگر را دیدار

 واش��تند و عموم��اً اھ��ل ش��عر یس وار و پی��امبر گون��ھ ددوران��ی در ھ��ر ج��ائی س��یمائی ق��دّ ن یدر س��رآغاز چن��
ای��ن رس��الت در  . مول��وی، م��انی و امث��الھم ،خی��ام ، کنفوس��یوس ،ھ��ومر، دانت��ھ  ، موس��یقی بودن��د : ویرژی��ل
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گ�ز، نیچ�ھ ، ویکت�ور : وا چن�د کمرن�گ ت�ر ول�ی ھن�وز ھ�م قاب�ل ملاحظ�ھ اس�تد جھان ھریھنرمندان تاریخ جد
پل کلھ و امث�الھم . و اگ�ر  چاپلین ، ی، راوی شانکار ، کافکا، چارلستوی، تاگور، گوتھ، شکسپیر لھوگو، تو

داس��تان نویس��ی و رم��ان را ھ��م ت��داوم ت��اریخی ش��عر ب��دانیم ک��ھ مش��روح گردی��ده اس��ت نق��ش داس��تان پ��ردازان  
خ�ود را  متافیزیک نم�ی ی�ابیم ک�ھ اخ�لاق خ�اصّ مدرن را در ھنر معاصر بی شباھت بھ نقش مذھب و جادوی 

ن�د : اخ�لاق می دارند بدون آنکھ اصول و فروع و فلس�فھ ای ب�رایش ارائ�ھ دھ ھنیز بطرز حیرت آوری عرض
خود را بطرز حیرت آوری ب�ھ مخاطب�ان خ�ود  دیسکو ھر یک دستگاه اخلاقی خاصّ ھنری ! موسیقی راک و 

تاندا و چخ�وف و نی�ز نقاش�ی ھ�ای وان گ�وگ و دال�ی و پیکاس�و و رمانھ�ای م�ارکوز و کاس� ، القاء می  کنن�د
حتی ھر یک از سریالھای تلویزیونی و نیز ھر یک از مکاتب سینمائی در حکم یک مذھب م�درن و ج�ادوئی 

م�انی ب�رای نقاش�ی و  ک�ھ کنفوس�یوس ب�رای موس�یقی و. رس�التی  عمل م�ی کنن�د و پی�ام خ�ود را م�ی رس�انند
. ول�ی بنظ�ر نم�ی رس�د ک�ھ  وح�ی و گ�اه فرات�ر از آن ب�وده اس�ت دّ ح�ود چی�زی در مولوی ب�رای س�ماع قائ�ل ب�

فراگی�ر ش�دن ھنرھ�ا ھ�یچ ھن�ر و ھنرمن�دی ب�رای خ�ود چن�ین رس�الت و معن�ائی قائ�ل باش�د و حت�ی ب�ا امروزه 
  مصرف کنندگان ھنر ھم چنین رسالتی برایش قائل نیستند ھر چند کھ با حرص فزاینده ای آنرا می بلعند . 

  
اص��ھ خروزه حت��ی در ح��ال ک��ار و خ��وردن و خوابی��دن نی��ز نی��از فزاین��ده ای ب��ھ مص��رف ھن��ر وج��ود دارد ام��

 مان�ا گ�وشخ�ود را در انس�ان دارد. دھ�ان بلعی�دن موس�یقی ھ موسیقی . و ھر ھنری دھان بلعیده شدن خ�اصّ 
ده ع تر نم�وسریاست ھمانطور کھ دھان بلعیدن نقاشی و سینما ھم چشم است. و صنعت ، کار این بلعیدن را 

ذب�ھ ای ص�نعت ھ�یچ جا ، انس�ان بدون ھنر ھ�م ب�رای و صنعت اصلاً ھنری ھم نمی بودبدون  است ھرچند کھ
  نمی داشت و لذا بوجود نمی آمد.

رف ص�نعت ب�ھ مص� حی اس�ت ک�ھ بواس�طۀمی گویند ھنر غذای روح است ولی ما می گوئیم کھ ھنر ھمان رو
ص�رف ن قاب�ل منعت آن آشپزخانھ ای است کھ روح را برای ت! روح صنعتی ! ص تن می رسد : صنعت روح

 دارد و ت ھن�ریت م�ادی و اقتص�ادی داش�تھ باش�د خاص�یّ بیل نی�ز ب�یش از آنک�ھ خاص�یّ می کند. حتی یک اتوم
ت��ا  ت ص��نعت در ن��زد انس��ان اساس��اً ھن��ری و روح��ی اس��تش��د . ج��ذابیّ خگ��وئی ت��ن سرنش��ین آن��را روح م��ی ب

قل لااخورد ( روح نیز غذا می گفت کھ ھنر غذائی از جانب روح بھ تن است.. و یا می توان  جسمانی و فنی
        در اعتق������اد اس������لامی ب������ھ زب������ان پی������امبرش) ول������ی غ������ذای روح ھم������ان ت������ن اس������ت و غ������ذای ت������ن              

   . ندرا طلب می ک و دکان دار این تغذیھ متقابل است و سھم خود سوداگر ،. و انسان  ھم روح است
  

ق�ال انت . عرص�ۀ طبیع�ت ب�ھ ص�نعت انتق�ال انس�ان از ھ انتق�الی طبیع�ت ب�ھ ص�نعت اس�ت عرص�ۀھنر آن عرص�
ھ�نم را در ج م را نمادی بھشتی می بخشد ھنر است. آنچ�ھ ک�ھ انس�انآنچھ کھ جھنّ . انسان از بھشت بھ جھنم

ی یر ارتب�اطون ھن�ر و تخ�د: تخدیر ھنری ! و بیھوده نیست کھ از ق�دیم ت�اکن صبور می سازد ھمان ھنر است
ر در دی�روز ھن� برعھ�ده دارد ک�ھ مخدر ھمان رسالتی را در رابطھ با ھنر مستقیم داشتھ است و امروزه موادّ 

عت ھ�م مخ�در ھن�ر را قاب�ل ھض�م م�ی کن�د و ھن�ر ھ�م ص�نعت را و ص�ن رابطھ با صنعت برعھ�ده داش�ت. م�وادّ 
انس�ان  ت�اریخی» رزق« می س�ازد و ای�ن درج�ات را قابل ھضم» وجود«طبیعت را . ھمانطور کھ طبیعت ھم 

 »دوجو«ھم   مخدرموادّ . پس نھایتاً  در میان نشستھ ای کھ میل بھ خیزش و رستگاری ندارد است : انسان
  قابل ھضم می کند و قابل حمل . » تنبل«را برای انسان 
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  عتیادا - 13
  

د: نی نگ�ھ داربین�ابی وض�عیّتیزی کھ بتواند انس�ان را در چیزی ! چ بواسطۀ! ماندن  عادت کردن یعنی ماندن
  !  بین تن و روح وضعیّتعدم انتخاب :  وضعیّت

  
ان بماس�د ح بھ او م�ی ماس�د. ھ�ر چی�زی ک�ھ ب�ھ انس�وو نھ چیزی کھ از تن و رنھ روح  انسان نھ تن است و

س�ت : گ�ر مان چیز ش�ده ایعنی بھ آن عادت کرده است و معتادش شده است و پرستنده اش گردیده است و ھ
  در طلب لقمھ نانی ، نانی !

  
مث�ل ھم�ھ  نفسی کھ خودش می آید و می رود ربطی ھم ب�ھ انس�ان ن�دارد. :گاه انسان فقط نفس کشیدن است 

ی�ا خولیھ مال. انسان معتاد ، انسان ن�امربوط و بیخ�ود اس�ت : انس�ان نیس�ت و اص�لاً نیس�ت بلک� عادات بشری
  است. 

  
ادی اس��ت ر آنچ��ھ ک��ھ ارانس��ان نیس��ت اص��لاً از انس��ان نیس��ت. و ھ�� تی��ک اس��ت و در ارادۀآنچ��ھ ک��ھ اتوما ھ��ر

ر اگ�اه دچ�اانس�ان ب�ھ ن انسان نیس�ت زی�را اص�لاً خ�ود اراده ھ�م ب�ر انس�ان تحمی�ل ش�ده اس�ت و خوشنود کنندۀ
 انس�ان و. پ�س اعم�ال ارادی ھ�م از انس�ان نیس�ت  کھ دنب�الش ب�روداستھ ای می شود و مجبور می گردد خو

ن ی یک چن�یت اعمال خود برود ھمانطور کھ انسان مخلص در فرھنگ قرآنھوشیار نبایستی زیر بار مسئولیّ 
  ش�دن اس�ت ،  برخاس�تن و انس�اندر انسان فقط اراده در میان ماندن است و ضدّ » اراده«وضعی دارد. زیرا 

ی�ز نن برخاس�تن اده ب�ھ از می�ا! زیرا رستگاری ھمانا رستن از جب�ر اراده اس�ت : ار اراده بھ رستگاریی حتّ 
راده بھ ا. پس  ستغایت پوچی اراده انسان ا ! و اینجا ترجمۀ اراده بھ اراده کردن ھآخرین دام اراده است ک

ز زمین�ۀ ا وھ ب�ی اراده گ�ی مح�ض انجام�د از میان برخاستن ھرگز از میان برخاستن نیست بلکھ می توان�د ب�
  . اگر بسوی تخدیر نرود میان برخاستن باشد

  
.  را بش�کند »ع�ادت«ھر اراده ای کھ انسان می کند بھ لحاظی می خواھد عادتی را بشکند منتھی ن�ھ اینک�ھ 

ی ک�ھ م�ی ھ م�ی ش�کند در دام ع�ادت قدرتمن�دترک�خورد و خود اراده اس�ت  و لذا در ھر اراده ای شکست می
  .  افتد

  
و م�واد  لاز می�وه ھ�ا و گیاھ�ان الک�. در بس�یاری  ھمانا عادت بھ صنعت و محصولات آن می باشد» عادت«

د تی اعتی�اکالاھ�ای ص�نع ھم�ۀر وجود دارد ولی انسان ھرگز از طریق مصرف آنھا معتاد نمی شود. ولی مخدّ 
 حت�ی آب  و و تلویزی�ون ، موس�یقی و .... ،  درجات گوناگون : آدامس ، پفک ، کوکاکولا، شکلات دارند در

ز نف��س ش��یدن انس��ان ص��نعتی اعتی��ادی اس��ت و ل��ذا ت��ا ای��ن ح��د اھ��وای ص��نعتی ش��ھرھا اعتی��اد دارد و نف��س ک
بیع�ت حائ�ل . ھر آنچھ  کھ بین انس�ان و ط . صنعت اعتیادآور است نکشیدن ھراس دارد حتی بیشتر از مرگ

 تخ�اب نم�یاعتیاد است. انس�انی ک�ھ خ�ودش را ان ت.  فقط انتخاب نکردن است کھ عرصۀاست اعتیاد آور اس
عتیادھ��ای ا!  دو بنی�اد دارد: ت�ن و روح» غی�ر« . واعتی�اد آور اس��ت» غی�ر«کن�د و انتخ�اب م��ی  کن�د غی�ر را

ی یادھ�ای معن�و. و رای�ج ت�رین اعت . اعتیادھای معنوی مثل اعتیاد بھ ھنرھ�ا و ی�ا حت�ی نم�از معنوی و یماد
 ی  وص��نعت نتی) ، اندیش��ھ ھ��ای ص��نعتی، حرفھ��ایاف��ی و خیالب��افی : نم��از ص��نعتی (س��مث��ل اعتی��اد ب��ھ حرّ 

د رون�ی اعتی�ااست کھ ذات�اً ص�نعتی م�ی باش�د و منش�أ د» آرزو«اینھا در خدمت  . و ھمۀ یالبافیھای صنعتیخ
ص��نعت «ز ! در اینج��ا دقیق��اً م��ی ت��وان ا اس��ت زی��را انس��ان را بخ��دمت اش��یاء در م��ی آورد : اش��یای ص��نعتی

  ».اعتیاد صنعت«سخن گفت و یا » اعتیاد
  

ی م�ھ او را ک�د است یعنی او نیست کھ فکر می کند بلکھ فکر است ی بھ فکر کردن ھم معتاانسان صنعتی حتّ 
س�ان فق�ط انی از انس�ان ص�نعت کند. او نیست کھ می خورد بلکھ چیزھا ھستند کھ  او را می خورند. و منظور

ت کمت��ری ھم��ین وض��ع را دارد زی��را س��نگ و چ��وب  عص��ر ات��م نیس��ت بلک��ھ انس��ان عص��ر حج��ر ھ��م ب��ھ ش��دّ 
نم��ود  دروغ را گف��ت و نخس��تین ری��ا را ش��ر ب��وده اس��ت. از زم��انی ک��ھ نخس��تینبنخس��تین ابزارھ��ای ص��نعتی 

  .  صنعتی شد
  
 قت�ی ک�ھ انس�اناس�ت. زی�را و» فنا«خود ھمچون انتخاب کردن  ِ انسانیّت، انتخاب کردن ِ  برای انسان صنعتی 

ھ ک��اس�ت » نیس�تی«ف�رآورده ھ�ای جس�می و روح�ی را ک�ھ متعل�ق ب�ھ او نیس�ت از خ�ود ح�ذف کن�د فق�ط  ھم�ۀ
  برایش باقی می ماند. 
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ی�ن اس�ت و م�ی فھم�د خ�دا را ب�اور دارد و خ�دای ایم�ان ا انسان بمیزان�ی ک�ھ خ�ود را خ�دا احس�اس م�ی کن�د و

مع�اف  دینفاق و شرک است. خدای خودی و خود خدائی است کھ انس�ان را از ھ�ر اعتی�ا مابقی خدای کفر و
 یک احاط�ھفیز فیزیک نیست بلکھ بر زیک دریوزۀمی کند زیرا اعتیاد در عرصۀ فیزیک رخ می دھد و متافی

 معت�اد نی�ز ، مأمور است و مأمور ھم معتاد است ھمانطور کھ ھر مأموری معذور اس�ت امر دارد.  فیزیک و
  از ھر امری معذور است زیرا در امر متافیزیک مأمور فیزیک شده است. 

  
ه گ��ی ھ��ای و ل��ذا مجب��ور م��ی ش��ود ب��ھ ب��ود در مقابل��ھ ب��ا نب��ودن ق��رار م��ی گی��ردآنک��ھ ب��ودن را ب��ر م��ی گزین��د 

انس�ان   ک�ھ جم�ال فنا است ھ فنا را برگزیند. و فقط در آئینۀانسان آن است ک اطرافش زنجیر شود: اعتیاد ! و
  حقیقی آشکار می شود.

  
ن زی�را ب�دو ؟ ھیچک�دام م�زاحم یک�دیگر نیس�تند آیا تن و روح انگل انس�ان ھس�تند و ی�ا انس�ان انگ�ل آنھاس�ت

د بدون وجو روحی نمی بود و بدون تن و روح اصلاً انسانی درک نمی شد ھمچون خدا کھ لاً تن وانسان اص
 وین خانھ اعالم ھستی درک نمی شد و بدون خدا ھم عالم ھستی نمی بود. تن خانھ ای است و روح میزبان 

اه ش�ود و ر ان م�یانس . در این میھمانی است کھ انسان خود رامی یابد و کشف می کند و انسان میھمان آن
و   ز میھم��اناص�لی خ�ودش را پی��دا م�ی کن�د : فن��ا. و فن�ا ، ن�ابودن نیس��ت بلک�ھ در ن�زد انس��انی ک�ھ ھن�و خان�ۀ

دن را انسان بو بخواب است و طلبکار، نابوده گی پنداشتھ می شود ولی چون بھ وادی فنا افتاد تازه بخور و
الغ خ�ود ن�رود ب� و انسان تا از ن�زد وال�دینان ھستند روح ھمانا مادر و پدر ذاتی انس تن و . احساس می کند
اش�د: ادرش م�ی بانس�ان ب�ا ت�ن و روح�ش مث�ل پ�در و م� ود را نخواھد یافت. احس�اس و رابط�ۀنمی شود و خ
لغ س�ان ناب�ار، طلبکاری، حق نشناسی و س�تمگری و اخّ�اذی . و انس�ان در می�ان نشس�تھ ، انبّ وابستگی ، تک

ی�ز  عی ک�ھ حت�ی ھ�وش ج�انوری اش ندیوان�ھ و م�دّ  تھ�ی ج�انوری ش�رور واست، بچھ است ، ج�انور اس�ت من
  مختل است و محتاج پستانک می باشد و رابطھ اش با ھر چیزی پستانکی است : اعتیادی ! 

  
ی از و بس�یار ر ب�ودممخ�دّ  معتادین بھ موادّ  از طریق روان درمانی مشغول معالجۀولی در دوران کوتاھی کھ 

اطرافی�ان  ھ آنھ�ا واگاه مواجھ با حقیقت تلخی شدم و آن این بود کھ دیدم ظل�م بزرگ�ی ب�آنھا را ترک دادم بھ ن
ره ک�ردن و با پ�ا آنھا مرتکب شده ام و بھترین شرایط زندگی برای آنھا فقط در حالت اعتیاد میسّر بوده است

تش�نج  ظیم�ی ازون عی از احاطھ و کنترل خود و اطرافیان خود خارج  شده و تب�دیل ب�ھ ک�انزنجیر اعتیاد بکلّ 
اض�ی ھ�م رشده و  بل مبتلاتی می دیدم کھ دوباره بھ اعتیادی بسیار شدیدتر از قو زجر شده اند. و پس از مدّ 

 وف�ق نش�دهصورتیکھ در اعتیاد نخستین خود شاکی بودن�د و بارھ�ا س�عی در ت�رک اعتی�اد ک�رده و مھستند در
ان و از می�� ی دگرگ��ون ش��وندد ک��ھ ی��ا بایس��تی بکلّ��بودن��د ول��ی ای��ن ب��ار ک��ھ موفقی��ت خ��ود را دیدن��د ب��اور کردن��

اد را اش�تند اعتی�. چ�ون ت�وان از می�ان برخاس�تن را ند و یا بایستی در اعتی�اد ب�ھ زن�دگی ادام�ھ دھن�دبرخیزند 
  بطور معقولی پذیرا می شدند.

  
نتظ�ارات از میان برخاستن واقعھ ای چندان افسانھ ای ھم نیست بھ زبان ساده ھمان رھ�ا نم�ودن آرزوھ�ا و ا

ھستند و نھ از خ�ویش. و نی�ز نھایت�اً ب�ھ  »غیر«از غیر است : غیر خودش ! آرزوھا ذاتاً اموری مربوط بھ 
رسند و بلکھ خویش است کھ بھ مصرف غیر می رسد در حالت آرزوئی کھ ظاھراً برآورده شده  خویش نمی

ل�ی و رش�وه خ�واھی انس�ان در دلاّ  . آرزوھا ھمان ح�قّ  استحمارگر انسان ھستند . آرزوھا استثمارگر و است
عملی از روح در تن پیدا  . ھر امری کھ در حالت یک احساس و اندیشھ و دنتن می باشر جریان امر روح د

م�ی ش�ود ک�ھ گ�وئی  ادچ�ار ای�ن خط�  دلالی طل�ب م�ی کن�د و بت�دریجمی شود انسان بھ وسوسھ می افتد و حقّ 
، اراده ای ک�ھ مطلق�اً از اینجاست کھ احس�اس اراده م�ی کن�د زخود اوست کھ این امر را القاء نموده است و ا

ت�لاش انس�ان ب�رای ص�احب اراده  . آن او نیست ولی تلاش می کند از آن خود سازد ولی ھمواره ناک�ام اس�ت
اب�دی در   فریب�ی اس�ت، ھم�ان ت�لاش او در اس�تمرار نشس�تنی –شدن کھ اساسش از یک سوء تف�اھم و خ�ود 

اقع این تلاش برای روح شدن است تا بتواند تن را تمام�اً تح�ت فرم�ان خ�ود آورد ومیان تن و روح است. در
تح�ت فرم�ان درآوردن اندیش�ھ «.  ت ام�ر م�ی بین�د ک�ھ کمت�رین کنت�رل و س�لطھ ای ب�ر ت�ن ن�داردولی در واقعیّ 

جن�ون ب�ھ  کاری است کھ بشر مدرن شبانھ روز بطرز مذبوحانھ ای مشغولش می باش�د و ت�ا س�رحدّ » خویش
ھ روان شناس�ی ھ�ا در خ�دمت . تمام علوم انس�انی و خاصّ� از روز قبل است می رود و ھر روز ناکامتر پیش
امر ھستند : امری مش�تبھ ش�ده و اساس�اً دروغ�ین ! و ای�ن ناک�امی ھ�ای پ�ی در پ�ی یک�ی از زمین�ھ ھ�ای  این

اراده ای ن�دارم پ�س  ر و داروھای روان گردان است : حال کھ از خ�ودمخدّ  اصلی گرایش ھای مدرن بھ موادّ 
. و بدین لحاظ می ت�وان گ�رایش ب�ھ م�واد  ! اینست شعار ذاتی اعتیاد بگذار شاھد بر بی اراده گی خود نباشم
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ب�ھ » اراده«داروھای روان گردان را خودکشی انسانی نامید : انسان کشی ! یعنی درس�ت آنگ�اه ک�ھ  مخدر و
ر است انسان رخ بنماید تخطئھ م�ی ش�ود و ش�ھید م�ی عنوان تنھا حجاب جمال انسان از میان می رود و قرا

براستی ک�ھ انس�ان دش�من آش�کار خ�ویش « ل دیدن خود را ندارد بدست خودش ! گوئی انسان تاب تحمّ گردد 
  واقع دشمن آشکاری ِ خویش است .در –قرآن .» است 

  
و بلک�ھ  اراده ! ن�ی نق�د ک�لّ و نیز نق�د ش�وپنھاور ، یع» ! اراده بھ قدرت«بتدریج بھ نقد نیچھ می رسیم نقدما 

تعری��ف و  تانس��انیّ نی��ز انس��انی نیس��ت زی��را انس��ان ب��ودن و  »اراده ب��ھ انس��ان ب��ودن«نف��ی ک��لّ اراده . حت��ی 
ز ز چی�زی ج�انسان ندارد و بلکھ لطی�ف ت�رین و اھ�ورائی ت�رین تع�اریف نی� توصیفی را می طلبد کھ ربطی بھ

د ب�و در ت�وپ: گوئی  فی پدر و مادرش بپردازدبھ معرّ  فی خودش. مثل اینکھ کسی در معرّ  نیست تعریف روح
 وچی خ�ودشپفاضل از فضل پدر تو را چھ حاصل . و انسان با چنین شناخت و توصیفی از خودش نھایتاً بھ 

اقع�اً وت می دھد است زیرا ھر آنچھ کھ انسان بخودش نسب حقّ ! و این پوچی واقعاً بر : نیھیلیزم پی می برد
ت ک�ھ . اینس انھرگز نمی تواند ارزشی را برای خودش اثبات نماید تا چھ رسد برای دیگراز او نیست و لذا 
حق�ھ  ھ وو دیوان� لیست می شود و یا خرافی . یا کافری علنی می ش�ود و ی�ا مت�دینّی ابل�ھیچنین انسانی یا نیھ
ز مکت�ب ا ھیتل�ر م�ثلاً  اگری آسمانی : دیکتاتور و رمّال . و ی زمینی می شود و یا جبرجبرباز . یا معتقد بھ 

الان م�ی مّ�رب�ھ اس�تخدام  »س�یا«وده نیس�ت و نی�ز اگ�ر س�ازمان بیھ�مادام بلاواتسکی سر بر م�ی آورد  رمّالی
» رتده بھ ق�دارا«.  ...یش ھای صوفی گری پیدا می کنند وارتش گرا الھای بازنشستۀنرپردازد و نیز اگر ج

بیھ�وش  م�وادّ  ب�ھ ان�واعدخل اعتی�اد میرس�د.  و اینج�ا م� »اراده ب�ھ ب�ی اراده گ�ی « نھایت�اً ب�ھ در ھر سطحی 
دس��ت ب��ھ  د وص��بور بمان��د و نگری��ز بایس��تد و»  اراده ب��ھ ب��ی اراده گ��ی «  . و آنک��ھ ب��ر آس��تانۀ کنن��ده اس��ت

رش ! و پ�: ب�ر س�کوی  ظھور انسان قرار گرفتھ است اگون آنی و تدریجی نزند بر آستانۀخودکشی ھای گون
وزه ی�ری و دمس�لک یده اس�ت : اراده پنھانک�اری و دلالن اس�ت ک�ھ ب�ھ پای�ان خ�ود رس�این اراده در میان ماند

 ۀتی�اد رابط�اع و ! و می بینیم کھ جاکش�ی روح اراده بھ جاکشی ! جاکشی برای بھ وصال رسانیدن تن وگی، 
  .  حیرت آوری دارند

  
 ھ�ر آنچ�ھم و تن امر می ک�نھستم کھ بھ » من«ت کند کھ این مسئلھ اینست کھ انسان می خواھد بگوید و ثاب

ب�ھ » م�ن«ب دروغ اس�ت ل�ذا ای�ن جن�ا ع�ا از بنی�اداس�ت . ول�ی چ�ون ای�ن ادّ » من«کھ از تن بروز می کند از 
از  را ل م��ی کن��د و خ��وددروغ ھ��ای رس��وائی کش��یده م��ی ش��ود و فق��ط برخ��ی از ب��روزات ت��ن را تقبّ�� تن��اقض و

 م کس�ی نباش�دو گردن دیگران می ان�دازد و اگ�ر ھ�مسئولیتش را نمی پذیرد  وبروزات نامقبول کنار می کشد 
!  ی�رھا از غیو بد ت: خوبی ھا از من اس بھ گردن بدشانسی و سرنوشت و زمانھ و خدا و امثالھم می اندازد

مگ�ر  یک دروغزن و ریاکار حرفھ ای است و بنیادش جعلی اس�ت» من«.  ھست انسان نیست» من«تا این 
ل ود را تقبّ�ش�و مس�ئولیت کام�ل ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ از ت�ن ظ�اھر م�ی  کم�ال بپ�ذیردھ خدائیت خود را بھ تمام و اینک

 ع��ایرت ادّ و در غی��ر اینص��ور و ممک��ن نم��ی آی��د سّ��ھ ج��ز در از می��ان برخاس��تن کام��ل مینمای��د . و ای��ن واقع��
رویش�ی ھ دب�ارزش تش�کیلات موس�وم ب� ھای ھولناکتری بھمراه دارد. نمونۀدروغین دیگری است کھ رسوائی

  ! ھنر :و شریعتش شعر است ر می باشد مخدّ  حرفھ ای ترین اعتیاد بھ موادّ کانون اشدّ  می باشد کھ
  

یھ�وش ش�دن  یعنی اراده است کھ معتاد می گردد و محتاج ب�ھ بنھ تن .  است کھ معتاد می شود و» من«پس 
دعائی اکند : عایش را میاراده ای است کھ انسان ادّ  است محتاج بھ بی من شدن ، بیخود گشتن . و این حقّ 

 دردک�ھ ک�انون دروغ اس�ت مح�و نگ�» م�ن«است کھ بھ زنجیر کشیده م�ی ش�ود . پ�س ت�ا  دروغ !  پس دروغ
س�ت زی�را ع�ائی دروغ اع�ای دروغ�ین اس�ت . و ھ�ر ادّ . پ�س اعتی�اد عاقب�ت ادّ ت�رک اعتی�اد ھ�م مق�دور نیس�ت 

تر اد ھ�م ش�دیدد اراده ب�ھ اعتی�دروغ  است. ھر چ�ھ ک�ھ اراده ب�ھ ق�درت ش�دیدتر باش� ، در نزد انسان» اراده«
را عص�ر چ�انجامد . و نیز واضح است کھ  ح است کھ ترک اجباری اعتیاد چرا بھ فاجعھ میاست . پس واض

ل آنک�ھ ص�نعت م�ی دان�د ح�اس�ان خ�ودش را خ�الق و ب�انی و مال�ک انت عصر اعتیاد فراگیر است . زیرا صنع
ک�ھ  ھم�ین اس�ت ف ھستند و برایرون خود کاملاً معتر. این امر را دانشمندان بزرگ در د مطلقاً چنین نیست

  نھ ارادی .  اکتشافات بنیادی را شانسی و اتفاقی می دانند و ھمۀ
  
 رمخ��دّ  بھرح��ال واض��ح اس��ت ک��ھ ک��م ش��رترین و ک��م خطرت��رین آدمھ��ا در ای��ن زمان��ھ ھمان��ا معت��ادان ب��ھ م��وادّ  

حت�ی س�یگار ھ�م نم�ی کش�ند. تعل�یم دی�ده  ات ب�زرگی�اح�ان جنات این امر نی�ز واض�ح  اس�ت . طرّ علّ ھستند. و 
ص�نعت ب�انی فج�ایع ملّ�ی م�ی باش�ند و مخترع�ان  تربیت ترین آدمھا ھستند کھ بواسطۀترین و بھ اصطلاح با 

اینح�ال علی�رغم میلش�ان در س�مت  ن جنایات بین المللی . ولی ب�ا ھم�ۀسلاحھای کشتار جمعی و تدوین کنندگا
.   پوچ می کنن�د را نیز بھ عبث می رانند و» اراده«ساکنان وادی  کلّ  وروند  می»  اراده بھ بی اراده گی « 
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بشری  ی خندد و ثابت می کند کھ از ارادۀاست کھ بھ ریش بی اراده گی بشر م» صنعت«و دست آخر جناب 
ت کند تا بشر صاحب ھ�یچ است و بلکھ محصول بی اراده گی بشر است و رسالتش اینست کھ ثاب نیامده یدپد

اش�ک «نی پدید می آورد و از ط�رف دیگ�ر نبوده است . ھمین جناب صنعت از یکطرف بمب نوترو یاراده ا
ی س�یاه م�ی ت�وان ج�ادو ھروئین  قوی تر است . فقط بواسطۀ کھ ھزار بار از را» جادوی سیاه«و » شیطان

ن ب��ھ زن�دگی ک�رد و ھ��راس بم�ب ھ�ای م�درن را ب�ھ ج��ان خری�د و ب�ھ نف�س کش�ید تح�ت الش�عاع رادیواکتیویت�ھ
ا اراده ای ک�ھ تح�ت ع سموم مق�دور نم�ی آی�د ب�ا: تنفس از ھوائی کھ بدون انو عنوان آخرین اعتیاد ادامھ داد

ت�ر از اعتی�اد انسانی  یتھ منحل گردیده است . ولی ھیچ اعتیادی مزمن تر و ذاتی تر و ضدّ اکتیوالشعاع رادیو
  .  نشیمنگاه ھر اعتیادی است» من«نیست.  » من«بھ 
  

د ب�ھ ھمان اعتیا ھا ھیچ کمتر از ھروئین نیست : اعتیاد بھ صنعت» تلھ«بھ تلفن و تلویزیون و سائر اعتیاد 
. پ�س  ! پای�ان م�ن !  ن�ابودی م�ن : ن�ابودی چی�زی ک�ھ وج�ود ن�دارد سرعت است : سرعت ب�ھ پای�ان رس�یدن

ز فنا جن راھی س انسابھ فنا شدن : از خود رفتن : بی من شدن ! نشئگی یعنی ھمین . پ یعنی اعتیاد اعتیاد
 ودن یعن��ین��دارد خ��واه ن��اخواه . انس��ان ج��ز انس��ان ب��ودن راه دیگ��ری ن��دارد زی��را انس��ان اس��ت . و انس��ان ب��

  » !نبودن«
  
اس�ت . » ننب�ود«ی�ن ھم�ان ! و ا شاھدی مطلقاً بیطرف : شھادت ناب نسان فقط شاھد است ، شاھد مطلق !ا

مده و ب�ر آنک از عرش فرود ای نسانی کھ ھمان خداست ونبودن است کھ انسان آشکار می شود: او در این 
الم ھس�تی عاست. » بودن«تاد شود . معتاد بودن ھمان مع» بودن«اینکھ بھ  روی زمین راه می رود، بدون

  .  اعتیاد است عرصۀ
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  تتعلیم و تربی - 14
  

تربی�ت  ھ تعل�یم وط و حاکم نشده بود ، یعنی آن موقعی کمسلّ  ھا ، یعنی آن موقعی کھ صنعت فراگیر وقدیم تر
ری حل�ھ و ش�ھمتازه سر از طبیعت بدر آورده بود در ھ�ر  شده بود، یعنی آن موقعی کھ انسانھنوز اجباری ن

ل�ی بودن�د و هکث�راً ھ�م ش�ناختھ ش�دا کھ دخلافکاری حرفھ ای داشتن تعداد بسیار معدودی دزدی و فاحشگی  و
ی ند منتھ��اش��باینھ��ا ھ��م اکث��راً ش��ناختھ ش��ده م��ی  ر مع��دودی ھس��تند ک��ھ اینگون��ھ نیس��تند وبس��یا دام��روزه تع��دا

: امّ�ل  :ی�ت نش�ده تعل�یم و ترب ی دیوانھ وعقب مانده ، بعن�وان آدمھ�ای توس�عھ نیافت�ھ واحمق و یا حتّ  بعنوان
  امّی ! 

  
ف م و تحری�ی و فرھن�گ خ�اای�دئولوژیھای سیاس� نیچھ و متعاقب آن روانشناس�ی ھ�ا و  اخلاقی اولیۀآثار ضدّ 

ھ اوج ب�ص�نعت  ص�ۀرخود فریبی بش�ر ک�ھ در ع و از ھمھ مھمتر و اساسی تر غریزۀ اگزیستانسیالیستی دۀش
د و فط�رت ی ع�وض ک�رده ان�شرّ را بکلّ  نبوغ می رسد ھمگی در خدمت خلق اخلاقی بوده اند کھ جای خیر و

دیوان��ھ  الیخولی��ائی اس��ت ک��ھ بش��ر م��درن را. ای��ن اخ��لاق م��درن ھم��ان م و وج��دان بش��ری را جع��ل نم��وده ان��د
  ساختھ و بجان خودش انداختھ است تا از خودش انتقام بگیرد. 

  
نگ ھ�م س�ھ طع�جان خودنمائی می کن�د . ش�اید ی�ک ق حیات و تربیت امری است کھ اساساً در عرصۀتعلیم و 

ع در یلی س�ریخو انسانھا  تعلیم و تربیت پذیر باشد ولی محسوس و قابل اثبات نیست ولی گیاھان و حیوانات
  تعلیم و تربیت واکنش نشان می دھند ، و انسان از ھمھ بیشتر .  مقابل

  
ً در تمدّ   طلاع�ات وخب�ار و ا: ض�بط نم�ودن ا امری است کھ مربوط ب�ھ حافظ�ھ م�ی ش�ود ن معاصر تعلیم اساسا

تی�اری  س�ھوی و اخفرود می آید چھ عمدی و جبری و چ�ھ » غیر«. یعنی امری است کھ از نظریات دیگران 
ً تعل� اپ و از ھمھ مھمتر ک�امپیوتر مس�ئلۀ. با اختراع ضبط صوت و ماشین چ در ذھن ثبت می شود  یم اساس�ا

 ھ�ا و ی�احفظ کتاب زیرا آنھا بھ جای ذھن انسان اینکار را انجام می دھند و انسان بادر حال منتفی شدن است 
ی بخ�ش عظیم� از خود نگھداری نماید. بھ این ترتیبخود را در بیرون  یک کامپیوتر بزرگ می تواند حافظۀ

 د ب�ین ی�کون تردی�د. البت�ھ ب� از ظرفیت حافظھ تھی می ماند و ان�رژی حف�ظ نم�ودن ذھن�ی ھ�م آزاد م�ی گ�ردد
 اس�ت تف�اوتیک�ھ در ی�ک کت�اب ی�ا ک�امپیوتر ض�بط  موضوعی کھ در ذھن آدمی ض�بط اس�ت و ھم�ان موض�وع

  ه .ه : ضبط جاری و ضبط راکد: علم و اخبار زنده و مرد: ضبط زنده و ضبط مرد ذاتی وجود دارد
  

نس�انی او مس�ئلھ ای ص�د در ص�د اس�ت ت و روش ک�رداری انس�ان در زن�دگی ولی تربیت امر مربوط ب�ھ کیفیّ�
،  س��تان: از مح��یط زیس��ت : از وال��دین ، م��دارس، محل��ھ، دو اس��ت ھ��ر چن��د ک��ھ آنھ��م از غی��ر وارد م��ی ش��ود

ھ انس�ان ب�تربی�ت ام�ری اس�ت ک�ھ از انس�انی .  و امث�الھم اسی و جغرافی�ائیایط اقتصادی و سیحکومت و شر
گردی ی ب�ھ ش�ام�ک�ھ تعل�یم لزوم�اً اینط�ور نیس�ت و ت�ازه تعل�یم مس�تقیم ک�ھ از معلّ ندیگر سرایت می کند ح�ال آ

ب�ان زیس�ت. ب�ھ نانتقال می یابد انتقالی انس�انی نیس�ت بلک�ھ انتق�ال از طری�ق انس�ان اس�ت ول�ی انتق�ال انس�ان 
دیگر . ک�یمس�تقیم انس�انھا ب�ا  ب�ط انس�انی اس�ت و ی�ا محص�ول رابط�ۀدیگرمی توان گفت کھ تربیت ھم�ان روا

ت ی دخال�ادّ م�روابطی کھ نیازھای  . دوستانھ عاطفی و کھ بیواسطھ تر باشند یعنی روابط مخصوصاً روابطی
وس��تانھ و و ی��ا رواب��ط دی��ا عل��ت رابط��ھ نیس�تند مث��ل رواب��ط وال��دین و فرزن�دان  ت��ری دارن�د و کمت�ر و ض��عیف

  . عشقی و معرفتی ھمسایگی و روابط ایمانی و
  
از غیر است  و برای غی�ر . ای�ن غی�ر ، ممک�ن اس�ت تعلیم ھمواره دربارۀ چیزی و برای چیزی است، یعنی  

. و ل�ذا تعل�یم  سائر انسانھا نیز باشند ولی این تعلیم انسانی نیس�ت بلک�ھ درب�اره انس�ان اس�ت. ص�نعت انس�ان
در علوم انس�انی ھ�م مقص�ودی ج�ز ص�نعت ن�دارد . تع�الیم م�ذھبی ھ�م مرب�وط ب�ھ ص�نعت م�ذھب اس�ت و حتی 

و بای�د ب�دانیم .  ح�وش انس�ان اس�ت و ن�ھ خ�ود انس�ان ح�ول و و ندارد بلکھ حداکثر درب�اره انسانیّتربطی بھ 
بی�ت ل�ی وقت�ی کس�ی را تربشری است کھ بصورت ص�نعت عب�ادت رخ نم�وده اس�ت . ومذھب نخستین صنعت 

او منتق�ل کن�یم زی�را ھ�ر تربی�ت کنن�ده ای خ�ود را مظھ�ر تربی�ت  بھرا » خود«حقیقت می خواھیم می کنیم در
ق�در مطل�ق م�ی دان�د. پ�س تربی�ت ب�ھ معن�ای ورود انس�انی در انس�ان  وکام�ل و ارزش کام�ل  انسانیّت کامل و

. ول�ی  یس�ت  : ورود ص�نعتکم�الش چی�زی ج�ز ورود اش�یاء ب�ھ انس�ان ن ح�دّ . ولی تعلیم در دیگری می باشد
انس�ان ص�نعتی در ام��ر تربی�ت ھ�م ج��ز ص�نعت خ��ود را نم�ی توان�د ب��ھ کس�ی منتق��ل کن�د زی�را ج��ز ص�نعت چی��ز 

ی از محت�وا و ارزش و پ�رورش انس�انی، بکلّ�» تربیت« بھ ھمین دلیل است کھ امروزه واژۀ ی نیست .ردیگ
سیاسی صنعت محسوب می  ھم فقط  شاخۀتعارف و شعاری دروغین بیش نیست و عملاً  و معنا تھی شده و
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ت و . ام��روزه تربی��ت عم��لاً ھم��ان سیاس��ت و م��دیریّ  ش��ود و در تبلیغ��ات رس��انھ ای رس��التش اج��را م��ی ش��ود
نیازھ�ای ص�نعتی: تربی�ت  و ین الگوھ�ارخروش تطبیق انسان با آقبال صنعت است: مصلحت ھای رفتاری در

  .  صنعتی کھ درواقع ھمان صنعت تربیت است
  

روزه دن�د و ام�و تربیت از ھمان آغازش اجباری بوده است منتھی قدیم ترھ�ا طالب�ان ای�ن جب�ر ان�دک بو تعلیم
ودکی و ک�. ای�ن اجب�ار در دوران  ت مردم ط�البش م�ی باش�ند، فق�ط ب�ھ خ�اطر ص�نعت و ص�نعتی ت�ر ش�دناکثریّ 

ھای و نیازگ و فرھن بتدریج تبدیل بھ عمل انجام شده و عادتنوجوانی تحت فرمان والدین القاء می شود و 
ز ا تربی�ت وحت فرمان جامعھ و حکومت و سیاست و نھایتاً صنعت قرار می گی�رد . تعل�یم ت کاذب می شود و

 وھمچ�ون ی�ک روح مقت�در ھمان آغاز تاریخ و آغاز عم�ر ھ�ر کس�ی ب�ھ قص�د ص�نعت ب�وده اس�ت  و ص�نعت 
تح�ت  نم�وده و تعلیم و تربیت مھ�ار سطۀرغم  میلشان بسوی خود کشیده است و بواجباّر ، افراد بشر را علی

  .  خود آورده است و ارادۀخدمت 
  

ن�ی بدھ�د یع ند کھ تن بھ راه  و روش و کرداری خ�اصوقتی کھ والدین فرزند خود را تحت فشار قرار می دھ
 ی�ل خ�ودش . م، اتوماتیک ، مصلحتی، اجتماعی : فرم�انبردار و مطی�ع علی�رغم  می کنند، صنعتیوی را فنیّ 

این . بن�ابر ودش�ی م�کسی است ک�ھ تعل�یم و تربی�ت  رخلاف ارادۀتربیت ذاتاً اجباری است زیرا ب ذا تعلیم ول و
ت�ی و آنچ�ھ ک�ھ ح تربیت م�ذھبی حتی تعلیم ونامید . » اراده ضد اراده«ودی از تربیت را نم می توان تعلیم و

» اراده ض�دّ «ت یّ�تعل�یم و تربی�ت ماھ نفس نامیده می شود ماھیتاً ھمینطور اس�ت و اتفاق�اً در ای�ن ن�وع تزکیۀ
  .  بودن آشکارتر و محسوس تر است

  
نح�رف و آنھ�ا را م کسی کھ زجر می کشد درس می خواند و از بسیاری از امی�ال و غرای�زش م�ی گ�ذرد و ی�ا

واھ�د خارد ، م�ی ، تحت فرمان اراده ضد اراده  قرار دارد و از این فرمان راه گری�زی ھ�م ن�دبیمار می سازد 
س�ت و او امحیطش یک امر ثانوی و سطحی  یزد ولی نمی تواند . فشارھای اطرافیان و شرایط اجتماعیبگر

ن�دازد و ی افی�ان م�خوب بر این امر آگاه می باشد و لذا گاه ناتوانی خود در این گری�ز را ب�ھ گ�ردن اطراخیلی 
م د را ھ�وو خ� انجام می دھ�د این کار را» خدمت بھ جامعھ« و گاه تحت عنوان دروغینبر آنھا منّت می نھد 

چھ ک�ھ او . ولی آنخویشتن را درک کند ضدّ  فی سازد زیرا نمی تواند این ارادۀمی فریبد تا ناتوانی اش را مخ
ران ش�وم و جب�عوض پس از اتم�ام تحص�یلاتم رئ�یس م�ی من در«خودش توجیھ می کند اینست کھ :  در نزد

جب�اری او تربی�ت  ا جباریّت خ�ود در آین�ده ، جباریّ�ت تعل�یماو تصمیم گرفتھ است کھ ب» . این زجر را می کنم
ی گی�رد . م�و انتق�ام اراده خود را بھ ھم�ھ زی�ر دس�تانش تعم�یم و الق�اء نمای�د، ا ضدّ  ۀ. و اراد را جبران نماید

امعھ جین افراد اند انتقامجوترین و سلطھ گرتر تربیت نموده جوانی خود را صرف تعلیم و کسانی کھ کلّ  ۀمھ
ھ م�ی اس�ت ک�نعت ید بدانیم کھ این اراده ض�د اراده فق�ط در ص�مظھر اراده ضد اراده می باشند. و باد و ھستن

نشمندان دا ھمۀ . و لذا ت محض بکشاندتواند القای امر نماید و حکمش را جاری سازد و انسانھا را بھ تبعیّ 
 ت اجب�اریع�ود تعل�یم و تربی�مو ص�احبان ص�نایع م�ی ش�وند. ص�نعت کعب�ۀ و مربیان اخلاقی دیر ی�ا زود مری�د
نعت ص�ج�ز قص�دی و برھمن ھا نیز تا بر مدار ارادۀ ضد اراده می چرخند م است . حتی پاپ ھا و آیت الله ھا

 !  رادها ه ض�دّ اراد ن مجبورن�د. ھم�ھ ظالم�ان مظلومن�د :جبّ�ارا نعتی نمی توانند داشتھ باشند. ھم�ۀو قدرت ص
ش ب�ھ نی�ادی اخلاق�ی و بچیزھاس�ت و تربی�ت ھ�م لااق�ل در ش�عائر ا تعلیم نھایتاً بھ معن�ای ف�را گ�رفتن و کس�ب

و ام�ر دو تربی�ت ز وج�ود انس�ان م�ی باش�د. پ�س تعل�یم نفس است کھ ھمان پ�اک ک�ردن چیزھ�ا ا معنای تزکیۀ
 نچ��ھ را ک��ھ! و تربی��ت م��ی گوی��د : اس��تفراغ ک��ن آ ھمدیگرن��د . تعل��یم م��ی گوی��د: بخ��ور ک��املاً معک��وس و ض��دّ 

ن�ون ر ک�املاً جحسّی و تجرب�ی ام� ھم قرار گرفتن این دو واژه و واقعھ بھ لحاظ منطقی وخورده ای ! پھلوی 
ی ھ�م دارو آمیز و بغایت احمقانھ است . چگونھ می توان ب�ھ ی�ک نف�ر در آن واح�د ھ�م داروی یبوس�ت داد و

ز وادی     لک�ھ اق بت مالیخولیائی را بایستی درک نمود منتھی نھ از وادی منط�اسھال ؟ ولی بھرحال این واقعیّ 
ت اثب�ا ف�ی و: معرفتی کھ قصد مان�دن نداش�تھ باش�د و بلافاص�لھ از می�ان برخی�زد: معرفت�ی ک�ھ قص�د ن معرفت

  .  نداشتھ باشد
  

ید . اجعھ گردف حدّ جی تا سرتربیتی در نظامھای مدرن این دوران منجر بھ  تشنّ  ادغام کردن امور آموزشی و
ن�دۀ ت فزایریّ�زی�ر و رو نمای�د. زی�را دان�ش آم�وزان تح�ت فرم�ان و جبااین نظام آموزش را  و می رود کھ کلّ 

نھض�ت ھ�ای  .نابودی می کنند  صنعت دمادم فرا میرسد احساس جنون تا سرحدّ اراده ضد اراده کھ از جانب 
:  س�تعلی�ھ ص�نعت اپ�ای گ�رفتن اس�ت . و ای�ن قی�امی بر تربی�ت در ح�ال  آم�وزش و ض�دّ  مدرس�ھ و ض�دّ  ضدّ 
ھ یش�اپیش ب�پ مص�نعتی ک�ھ حت�ی ک�ل آین�ده را ھ�:  علیھ تاریخ صنعت و صنعت ت�اریختمدن، بر  اینعلیھ کلّ بر

  ف خود آورده است و نقداً نابود نموده است. تصرّ 
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ھ ب�ھ کراژدی ای تزیرا در زیر این ردن واقعھ ای اجتناب ناپذیر است از طرفی دیگر این بلعیدن و استفراغ ک
م�ر متض�اد و اس�تفراغ ک�ردن دو اب�انی م�ی ش�ود. و گ�وئی ای�ن بلعی�دن پایان خود می رسد انسان است ک�ھ قر

ا ش�قھ رام�ر واح�د وج�ود  : انس�انی ک�ھ در می�ان ت�ن و روح نشس�تھ اس�ت و است کھ بر سر انسان م�ی ب�ارد
 ! تربی�ت یم وب�ھ اس�تفراغ م�ی کن�د (روح) : تعل�ام�ر و ن�یم دیگ�ر نیمی امر بھ خوردن می کند (ت�ن)  کرده کھ

  می زند.  ود کننده نور نجاتی سوسنابوتی نھفتھ است و درغایت ھر خطری ر فاجعھ ای رحمھگوئی در بطن 
  

 س�ت ھ�ر چن�د. تربیت در خ�دمت تعل�یم ا گوئی استفراغ نمودن بقصد بلعیدن چیزھای جدیدتر است و حجیم تر
م تعل�یم ھ�طرف می کند صنعت اس�ت. ص�نعت خ�ودش چھ کھ تضاد این دو را بتدریج  برتعلیم است. آن کھ ضدّ 

 زی�را ھ�ر دو دنیوی برط�رف م�ی ش�ود . بنابراین تضاد تاریخی بین عالم دینی و ھم تربیت می کند می دھد و
وند و ش�. و در ای�ن وص�ال اس�ت ک�ھ ھ�ر دو بیک�ار م�ی  . یعنی بھ خدای خود میرس�ند مرید صنعت می شوند

نق�ش  ن واح�د ھ�مھ�ا و اینترن�ت در آپوچ . زیرا الکترونیک و کامپیوتر و رسانھ ھای بین المللی و ماھواره 
غ�ز و ھ�م منس�ان رس�د و ا می گیرند و لذا تعلیم و تربیت بھ پای�ان خ�ود م�یا برعھده ی رم و ھم نقش مربّ معلّ 

ا : ھ�م رتربی�ت  ھم ک�انون ھم دل خود را در تکنولوژی جدید در مقابل خود می یابد ، یعنی ھم کانون تعلیم و
ن زور از میا کھ بھاز میان برنخاستھ است ظھور انسان  ت بھ مثابۀنعا صدر اینج.  و ھم احساس رااندیشھ 

ی ت�ن اوبلک�ھ محت� نیست کھ بھ بیرون پرت�اب ش�ده اس�ت »انسان«خود بھ بیرون پرتاب شده است. ولی این 
ی م�رده ! چن�ین انس�انی بایس�ت اوست کھ در مقابل رویش قرار گرفتھ است: روح صنعتی شده : ص�نعت روح

ز باشد زی�را ا بایستی آشکار شده »انسان«ماء است (لااقل). و بدین ترتیب غا، در حالت  است باشد و مرده
ی   ین انس�انتن و روح خلع گردیده است. و آشکار نیز شده است و در حال شدن است ولی جمال انسان را چن

  . ده باشدشداختھ نمی یابد بلکھ انسانی می یابد کھ از میان برخاستھ باشد نھ اینکھ با لگد بیرون ان
  

ر از ای�ن و ای�ن محص�ول اگ� روح است. –غوشی تن ار می شویم کھ انسان محصول ھمدر اینجا باز ھم متذکّ 
 ملاً دوش�قھ، انس�انی ک�ا روح را جمال انسان می یاب�د. ول�ی انس�ان ص�نعتی –خیزد جمال یگانگی تن میان بر

نعتی، ات صنعت می جنب�د. انس�ان ص�ئالقا. روحش ھمان صنعت است و تنش مرده است و فقط با  شده است
 ورخی�زد . بموجودی در خلاء بین تن و صنعت است. و از این میان است کھ باید برخیزد و مجبور است کھ 

  تعلیم و تربیت ھمواره سعی نموده است کھ انسان را در این خلاء  برزخی نگاه دارد. 
  

اده اس�ت. ، مت�افیزیکی ک�ھ در فیزی�ک افت� ه اس�تھمان طبیعت تن انسان است کھ بھ بیرون پرتاب شد صنعت
ز اس�ت و نی� : روش پرتاب و برون افکنی کل تعلیم و تربیت ھمان جریان این پرتاب شده گی بھ بیرون است

ی ن�ھ و ج�ادوئ. صنعت بغایت رندا . تعلیم و تربیت ھمان صنعت برون افکنی می باشد توجیھ آن و تقدیس آن
ر خ�ود س�ت از ک�ارگ از طبع جادوئی و دیالکتیکی آن بندرت خبر دارند وگرنھ دمان و مربیّان بزکھ خود معلّ 

ا س��ت. و ل��ذا م�ی کش��ند.  تعل��یم دادن و تربی�ت نم��ودن دقیق��اً ب��ھ معن�ای ب��ھ زور چی��زی را ب��ھ کس�ی خورانی��دن
ه ودا مذھبی ب�تربیت ھ تعلیم و ین! نخست جباّرانھ ھم استفراغ و برون افکنی است: صنعت واکنش این تغذیۀ

ت قیّ�عن�وان خلااس�ت. ص�نعت ب است و این خوراک معنوی موجب اس�تفراغ بش�ر گردی�ده و ص�نعت پدی�د آم�ده
 .کسلکھ ب�العبران چنین بوده است و بشر بر روی زمین و این ھرگز بدان معنا نیست کھ منظور ابلاغ پیامب

 رین انس��انھایانس��ان ب��ر روی زم��ین م��ی باش��ند و شکس��ت خ��ورده ت�� پی��امبران مظھ��ر کم��ال شکس��ت ارادۀ
اش�ند نعت م�ی ب ص�ماھیتاً ضدّ  ھا . نبوّت ت از میان برخاستن آنھا بوده استتاریخند. و ھمین شکست ھم علّ 

ه اس�ت دید آم�دکھ صنعت پ قیام آنھاست صنعت نداشتھ اند ولی فقط  بواسطۀ علیھو اصلاً رسالتی جز قیام بر
م ای�ن قی�ا خلاق�ی و نفس�انی بش�ر قی�ام کردن�د وعلی�ھ ص�نعت او بھ عرصۀ ظھور فیزیکی رسیده است. آنھا بر

 پی�روزی موجب شد کھ آن صنعت اندرونی بھ بیرون آی�د و تجسّ�د یاب�د. و ای�ن ھ�م کم�ال شکس�ت و ھ�م کم�ال
  .است 

  
وغ د. و درباش� عرضھ شد امر بھ صدق و نھی از دروغ و ریا بوده و م�ینخستین تعلیم و تربیتی کھ بھ بشر

  ع و تظاھر . صنعت است : تصنّ باطنی  و ریا ھمان کارخانۀ
  

مش�کلات زن�دگی ب�ھ م�ن  ھی بود و بھ قص�د مش�ورت درب�ارۀبھ یکی از آشنایان کھ صنعتکار و صاحب کارگا
ی تو یک علاج دارد و آن مشکلات فردی و خانواده گی و اجتماع در یک کلام ھمۀ« کرده بود گفتم:  رجوع

ب�ا ای�ن  او!». پس مرا دع�وت ب�ھ خودکش�ی م�ی کن�ی « لی گفت:تأمّ  نبدون کمتری». ریا است  و ترک دروغ
ان ک�ص�نعتی ب�دون دروغ لحظ�ھ ای ام معرفی کرد و نشان داد ک�ھ در جامع�ۀروح صنعتی بشر را  کلامش کلّ 
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دروغ و ری�ا،  د. و مس�ئلھ اینس�ت ک�ھ انس�ان بواس�طۀف�ی ک�ربقا وج�ود ن�دارد. او قل�ب و روح  ص�نعت را معرّ 
و بیھ�وده  - ق�رآن »چند کھ راه می رون�دو اینان مردگانند ھر«و می میرد : ن بیرون می اندازد روح را از ت

. و ب�دون آن احس�اس  نیست ک�ھ انس�ان ص�نعتی روح خ�ود را در ص�نعت و کالاھ�ای ص�نعتی م�ی بین�د و ب�س
  .  نابودی می کند

  
ن خ�لاء ب�ی انھائی در حال سقوط آزاد است. این خ�لاء ھم�تندارد زیرا در خلاء بی ان» وجود«انسان صنعتی 

  است کھ مبدلّ بھ صنعت شده است.  ، و روحی تن
  
  رّۀدر ای�ن د کش�د. ن�اجی بای�د آن است کھ این انسان در حال سقوط در خلاء بین تن و ماشین را ب�ر» ناجی«

  افلین شیرجھ رود و انسان را در میان راه بگیرد و بر آورد. اسفل السّ 
  

رخاس�تن . بسانی کھ از میان برخاستھ است و دشمن از میان است : دشمن ان» ناجی« تعلیم و تربیت دشمن
  تعلیم و تربیت فقط روش ھای در میان ماندن است . 
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  دوستی  - 15
  

ود وج�ب م�ی ش�ی گرفتن زن�دگی می می گیرد و این جدّ را جدّ  یانسان بمیزانی کھ مرگ را باور می کند زندگ
  ب��ھ بع��د ج��انپ��وچی کام��ل افت��د. از ای ط گ��ردد و گ��اه در ورط��ۀاری از اعتب��ارات خ��ود س��اقک��ھ زن��دگی از بس��ی

ف ب�ا رگ مترادخودفریبی و بازیگری بھ انواع بسیار گوناگونی رخ می نماید زیرا زندگی در جمع جبری با م
ت ار ح�الاب�چند وق�ت یکا و بازیگریھا و پوچی ھاست کھ ھرراه خود فریبی ھ . ولی در میانۀ صفر شده است

از  و.  و وقایعی رخ م�ی دھ�د ک�ھ جاودان�ھ ب�ودن انس�ان علی�رغم م�رگش احس�اس و کم�ابیش ب�اور م�ی گ�ردد
وح . ی ت�ن و راینجا بھ بعد بتدریج جدیتّی نوین پدید م�ی آی�د ک�ھ در ورای م�رگ و زن�دگی م�ی باش�د: در ورا

ای�ن  بن�درت فھ�م م�ی ش�ود. ت ن�وینی اس�ت ک�ھ تمام�اً احس�اس م�ی ش�ود ھ�ر چن�د ک�ھاین ج�دیّت ی�ک موجودیّ�
 م�ی توان�دت ھمان انسان است : انسانی ک�ھ ب�ھ ھ�یچ روش و اب�زاری ق�ادر ب�ھ اثب�ات خ�ود نیس�ت و نموجودیّ 

ای ج�ودی در ورولااقل خودش بتواند جمال خود را ببیند تا وج�ود خ�ود را ب�اور کن�د:  را آشکار نماید و خود
س�ی روب�رو کسلامتی . ولی بھ ناگ�اه ب�ا  زی و زجر واحساسات و امیال و اندیشھ و اعمال و شکست و پیرو

نمش ! س�تم ببی�ھمان منی کھ م�ی خوا : می گوئی : اینکھ خود من است تمی شوی و بی ھیچ تردیدی بخود
   ه نایاب تر می گردد بخصوص پس از آنکھ یافتھ شد.  رکھ ھموا است» دوست « و این 

   
ه ا بھم گری می پندارد بھ ھزار زحمت و زجر این دو راز مرگ ترس از جدائی تن و روح است کھ آدم ستر

 ،ون�اگون ت بقای خود شده است. و در دوست است کھ این ترس از بین می رود در درجات گزده است و علّ 
ن ش�ده م�ن کسی کھ ھمان جھان عری�ا دوست :بمیزانی کھ انسان از بین تن و روح بر می خیزد در تماشای 

  .  است
  
و را اکسی نیس�ت ک�ھ ت�و او را دوس�ت م�ی داری بھ�ر ن�وع و ش�دتّی ، بلک�ھ آنس�ت ک�ھ بھ زعم ما » دوست«

.  هی فزاین�دان�ماشایش تو را کفایت م�ی کن�د در حیرو جاودانگی خود می یابی کھ وجودش و ت انسانیّتجمال 
د ول�ی ورد م�ی ش� انتظارات مالیخولیائی رخ می نماید برخی اجابت و برخی و البتھ در مراحل اولیھ نیازھا و

و را اظ�اھرتر م�ی گ�ردد و ت�و » انس�ان«بتدریج جملگی ابط�ال م�ی گ�ردد و دوس�ت آش�کارتر م�ی ش�ود یعن�ی 
س��تی ھ ک��ھ ت��و ھس��ت دقیق��اً مث��ل اینس��ت ب�رای ب��ودن خ��ود ک��افی م��ی ی��ابی فق��ط مح��ض وج��ود او : ھمینک��ھ او

ر ای اس��ت د از می��ان برخاس��تھھمانگون��ھ ک��ھ آرم��ان ذات ت��و اس��ت و عط��ش ج��اودانگی توس��ت. او انس��ان 
خ�واھی ک�ھ  . ولی ت�و م�ی نده استااز میان برخیز» انسان«برای تماشای جمال را  ، کھ تو درجات گوناگون

ای ن��عماز اینجاس��ت ک��ھ  او فق��ط از آن ت��و باش��د و دش��من ک��س دیگ��ری ھس��تی ک��ھ او را ع��ین خ��ود ببین��د. و
  .  رخ می نماید» دوستی«
  

ھ زد کس�ی ب�ی است. ھر کسی بمیزانی کھ سرّ مگوئی را در ن�دوستی در ھر مرتبھ ای ھمانا ھمدلی و ھمراز
می�ل م�ی دوس�تی درج�ھ ای از خویش�ی اس�ت و بن�درت اف�راد فا ھاده با وی احساس دوستی دارد. پ�سامانت ن

د وم��ی ش�� گارتراگ��ر ممک��ن ش��ود بنی��ادی ت��ر و مان��د ھ دوس��تی در ف��امیلیالبتّ�� توانن��د ب��ا ھ��م دوس��ت باش��ند و
نمای�د.  س اس�ت اگ�ر رخن�ادر و بس�یار مق�دّ  ماید دوس�تی پ�در و پس�ر ی�ک واقع�ۀفر میھمانطور کھ علی (ع) 

 ص�اً اعض�اییعن�ی چ�ھ ؟ چ�را اف�راد فامی�ل و مخصو انسان عموماً نمی تواند با خویشان خ�ود خویش�ی نمای�د.
 ای�ن ی عک�سیعن�ی ھم�دل و ھم�راز گردن�د؟ ح�ال آنک�ھ ظ�اھراً بایس�تده نمی توانند ب�ا ھ�م دوس�ت باش�ند خانوا

مش�ترکی  و ش�رایط یکس�انی دارن�د بایس�تی تف�اھم و احساس�ات نزدیکت�ر و ی�تباشد زیرا کسانی ک�ھ تروضع ب
س��ت و ت عموم��اً عک��س ای��ن ام��ر را اثب��ات ک��رده انماین��د. ول��ی واقعیّ��دوس��تی ش��دیدتری  داش��تھ باش��ند و

ئی ب�ا وگ�نزدیکترین کسان بھ لحاظ دوستی و ھمدلی دورترین کسان محسوب م�ی ش�وند و بیگان�ھ ھس�تند. و 
  .  بیگانگان می توان دوستی نمود و راز دل نھاد و خویش شد

  
ت ک�ھ اس� ت منحصر بفرد ھر بشری را می سازد بھ لحاظی ھمان اسرار مگوی ویت و شخصیّ آنچھ کھ ھویّ 

  تییت شخص�یّ . یعنی این اسرار مگو ھمان راز فرد و جز او کسی آنرا نمی دانددر سینھ اش حبس می باشد 
وش�ش ت و ک�انون جمرک�زی شخص�یّ  ۀکسی در اجتماع است راز تنھ�ائی و مرموزیّ�ت ک�ھ ھس�تو رفتاری ھر 

 ری�زان م�یگجمع�ی ک�ھ رازش را دریافت�ھ  آن خوبی ھا و بدیھاست. ولی این راز اگر رسوا ش�ود ف�رد از ھمۀ
ا وی   ب�ی�ا  د ول�ش را ن�دارشود زیرا دیگر نمی تواند آن آدم قبلی باشد و چھ بسا آن جم�ع ھ�م دیگ�ر ت�اب تحمّ 

   . برخورد دیگری می کند و او را با چشم دیگری می نگرد چشمی کھ غریبانھ است ، بیگانھ است
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 ً ت�ا راز  بط�ور آگ�اه و ناخودآگ�اه ھم�واره در جس�تجوی کس�ی مطم�ئن و اھ�ل معرف�ت اس�ت ولی ھر ف�ردی ذات�ا
ز رایش ب�اایش را ب�عمّ�درونش را بازگوید و بیرون افکند : کس�ی ک�ھ رازش را درک کن�د و محف�وظ دارد و م

 ی�ن حف�رۀو روش�ن گ�ردد. ھ�ر کس�ی ت�ا ا ای تاریک است کھ بایستی گشوده. ھر رازی یک حفره و معمّ  گوید
ت و یّ�م�ولاً مطی�ع و ھمک�ار اس�ت و در ع�ین فرداس�ت در رواب�ط اجتم�اعی خاش�ع و مع تاریکش روشن نشده

  می س�پرد ای درونش را بھ فراموشیمّ تنھائی شدیدش سعی می کند اجتماعی باشد زیرا در جمع است کھ مع
د و ت و زن�دگی ف�رد آغ�از م�ی ش�وگش�وده و روش�ن ش�د نقط�ھ عطف�ی در شخص�یّ  کس�ی ولی آنگاه کھ در ن�زد

ش��نائی و روش��نی را ک��ھ ھمچ��ون راه روش��نی اس��ت پدی��د م��ی آورد و ای��ن ھم��ان راه آ و خ��طّ  امت��داد م��ی یاب��د
 ائی ک�املاً آغاز رش�د ک�املاً ن�وینی م�ی باش�د ک�ھ معن�دوستی با خویشتن است راه خودشناسی است. و این سر

  ی دھد. ماکراھی نجات  انسانی دارد و فرد را با خودش مربوط  می سازد و از اسارت جامعھ و روابط 
خ�ود نج�ات باست کسی ک�ھ ن�ور را تابانی�ده و ف�رد را بخ�ود آورده و از قھ�ر نس�بت » دوست«نور این راه  و

آم�ده ن س�ی بی�روئی و بیکود کشانیده است. از اینجا بھ بعد فرد از احس�اس تنھ�اداده و بھ وادی آشنائی با خ
ابط�ھ ب�ا م�ی یاب�د و ر اکراھ�ی ب�ھ مق�دار زی�ادی تخفی�ف پرس�تش رواب�ط ری�ائی و م س�الاری ودل�ذا م�ر است و

آن ف�رد  ت م�ی رود و چ�ون اکث�ر م�ردم از چن�ین رابط�ھ ای بیزارن�د ل�ذات ص�دق و ص�میمیّ مس�دیگران ھم بھ 
وس�ت دط ب�ا آن  در روابط اجتماعی اش محدود و معدود می گردد تا آنجا کھ بتدریج  پی م�ی ب�رد ک�ھ فق�جبراً 

ھ س�تم ھمراز می تواند صادق و صمیمی  و ھر آنگون�ھ ک�ھ ھس�ت باش�د و مجب�ور ب�ھ ری�ا نیس�ت و مجب�ور ب�
  .   بری و ستمگری نیست

  
ا خ�ودش رابط�ھ ب�ا اوس�ت ک�ھ م�ی توان�د ب� بھرحال ھر کسی ، کس�ی را دارد ک�ھ وی را دوس�ت م�ی نام�د . در

 رت خ�ارجت و غی�رابطھ برقرار کند و خودش را روشن ببیند و بفھم�د و از ھم�ھ مھمت�ر ب�ا خ�ودش از غیریّ�
ن  ھ ی�ک چن�یبس�یار ھ�م اتف�اق م�ی افت�د ک� . و البتھّ شود و خویش خود شود و خود را ببخشد و دوست بدارد

دیگ�ر  و ی�ا ،ن�زد غی�ر دوس�ت  رت�ی ک�ھ راز ت�و را ف�اش کن�د ددوستی بھ ناگاه دش�من احس�اس م�ی ش�ود : وق
نی دوست داشت را در او زیبا و» خویش«خویشی تو باشد و یا تو نتوانی  بخشایش و د مثل سابق آئینۀنتوان
ھ�ا نی�ز  رین دوس�تید بھ دلایل گوناگونی حتی در خالصانھ ترین و عارفانھ تو. چنین واقعھ ای دیر یا ز بیابی

ود خ�ود آئین�ۀ خ�ایس�تی بتوان�د . زیرا مرحلھ ای فرا م�ی رس�د ک�ھ انس�ان ب ذیر است و باید رخ دھداجتناب ناپ
    ! روح ن وت�از میان برخاستن است و بھ مقام شھادت رسیدن : شھادت بر یگانگی  گردد و این ھمان واقعۀ

 ون�د ر م�ی آین�اک گرفت�ار برزخ�ی ھولو آنھائی کھ نتوانند پس از روی گرداندن از دوست از میان برخیزن�د د
ای�ن  ند. و درل ب�ھ نیھیلیس�ت ھ�ائی کام�ل م�ی ش�وخود مانده گی را تا بھ آخر تجربھ م�ی کنن�د و مب�دّ پوچی در

قع�ھ ای ، وا تجربھ است کھ مرز بین خ�ویش و غی�ر از ب�ین م�ی رود و ای�ن واقع�ھ ای عظ�یم و انس�انی اس�ت
ام�ل کن تجرب�ھ تجربھ می شود و ت�ا ای� اعماقشا بھ عارفانھ است و در این واقعھ است کھ درد انسان بودن ت

  نگردد امکان از میان برخاستن میسّر نمی آید. 
  

ل�ی ای�ن وجاھلان�ھ وع�ذاب آور اس�ت  غی�ر م�رزی ک�اذب و انسان بھ تجربھ در می یابد کھ مرز بین خ�ویش و
خود  زندگی وشرل بھ دّ مب آگاھی خود را نمی تواند بھ آسانی در میان اقوام و بستگان تنی خود بروز دھد و

 برخاس��تن س��ازد ل��ذا در ن��زد غریب��ھ ھ��ا امک��ان زی��ر پ��ا نھ��ادن ای��ن م��رز میسّ��رتر اس��ت و ای��ن ھم��ان از می��ان
ازی س�اس�ت ک�ھ غریب�ھ ای را خ�ویش خ�ود  نموضعی و لحظھ ای و تاکتیکی و امتح�انی م�ی باش�د. ای�ن آس�ا
ن ھم�ان ھ ھ�ا یکس�انش ق�رار دھ�ی . ای�ب�ا غریب� ولی آسان نیست کھ خویشاوندی را ھمچون غریبھ بگیری و

ان ای�ن عرص�ھ ھ�ای رواب�ط خ�ود ب�ا دیگ�ر ول�ی انس�ان ت�ا نتوان�د در ھم�ۀعدالت است کھ کار ھر کسی نیس�ت 
ق�ام مواند بھ غیر و خویش را یکسان نماید نمی ت ، لحظات زندگی ت را رعایت کند و در ھمھ جا و ھمۀعدال

  م رھائی ! از خود برخاستگی برسد : مقام دوستی !  مقا
ری�زی   ح�ی : خویش�ان غوع خویش�ی دارد : خویش�ان تن�ی و خویش�ان رو، دو ن� ھر کسی دو نوع رابط�ھ دارد

ال ح�در ع�ین  وکھ اساساً بر نیازھا قرار دارند و خویشان معنوی کھ ھمان�ا ھمفک�ران و ھم�دلان م�ی باش�ند. 
و  مگ�وی تن�ی نزدی�ک نش�وند ت�ا رازھ�ایبین این دو نوع خویشان دیواری بلند برقرار می کند تا بھ یکدیگر 

در  ر حائ�ل ووا. ولی ت�ا زمانیک�ھ ای�ن دی� . این دیوار خود اوست ، انسان است روحی وی با ھم تماس نیابند
ه ب�الاخر دو جناح از خویشانش مستمراً بسوی تش�دد و تش�نج م�ی رود و وی با ھر میان نشستھ است رابطۀ

ار م�ولاً ف�ری از جناح دیگر بھم می رسند و او لو می رود و معا عنصردر یک لحظھ عنصری از این جناح ب
  . نبرد والدین با دوستان فرزند خود واقعھ ای ھمھ جائی از این امر می باشد.  می کند

  
غیر درست می کند و انسانھا را جناح بندی می نماید انسان در میان نشستھ است کھ بین تن  آنکھ خویش و

خ��ود نی��ز در ای��ن می��ان ل��ھ م��ی ش��ود. و ت��ا از ای��ن می��ان برنخی��زد ھم��واره ب��ین   و روح خ��ود ف��راق انداخت��ھ و
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د است و نیز ھم�واره حت�ی بھت�رین دوس�ت خ�ود را دش�من م�ی یاب�د و دش�من دشمن در تردید و تردّ  دوست و
. ت�ا زمانیک�ھ ھن�وز دش�من وج�ود دارد و غی�ری وج�ود دارد دوس�تی نی�ز نم�ی توان�د  خود را دوست م�ی یاب�د

ی و معنوی تقسیم می ش�ود حت�ی . تا زمانیکھ روابط ما با دیگران بھ دو نوع مادّ  یدار داشتھ باشدوجودی پا
 ش�قۀ معنوی ترین امور پوچ  از آب در می آیند و بما خیانت می کنند. تا زمانیکھ زندگی فردی ما نیز ب�ھ دو

ج�ود ن�دارد و س�رگردانی و وتضمینی و ثبات و ایمان و معرفتی پای�دار مادی و معنوی تقسیم شده است ھیچ 
  ھر عملی است.  عبث نتیجۀ

  
ن�د و کبن�ا م�ی  ھ ای اس�ت ک�ھ دی�وار ب�ین ت�ن و روح رااولیّ� م�ادۀ ا آنچھ کھ راز مگو نامی�ده م�ی ش�ود وو امّ 
ی�ز نف�رد را  ت انسان در میان نشس�تھ و غای�ب را پدی�د م�ی آورد و ب�ین ف�رد و جامع�ھ نف�اق م�ی افکن�د وھویّ 

  ؟ عذاب است ، چھ رازی استو عدو می کند و علت جھل و  بیگانھنسبت بخودش 
  

ھ ک�ھ چ�نآلی بھرحال بشر بھم شباھتی نداشتھ باشند.  و تا ع ھستند و شاید دو تا راز از دورازھا بسیار متنوّ 
اد م�ی دلم�اساس�اً مرب�وط ب�ھ ع�الم ت�ن ق پنھان نگاه داشتھ می شود چیزی است کھ زش�ت ش�مرده م�ی ش�ود و

از آن  ب�ردار ش�دنخفرد آنرا زشت نداند لااقل می داند کھ دیگران آنرا زشت می دانند و با  . و اگر خود شود
ا زش�ت راز نسبت بھ او بدبین می شوند. او در جس�تجوی کس�ی اس�ت ک�ھ رازش را بازگوی�د بش�رطی ک�ھ آن�ر

رب�وط وادث مح� نشمارد و بلکھ بسیار زیبا ببیند. این راز با چنین ویژه گی ای ک�ھ توص�یف نم�ودیم مس�ائل و
ی ھ دوره ابلوغ و عقل و اراده و عمل مستقل اس�ت، مرب�وط ب� ان کودکی نیست بلکھ مربوط بھ دورۀبھ دور

 م��ی خواھ�د سرنوش��ت خ��ود را پدی��د آم�ده اس��ت و ب��رای خ�ودش انتخ��اب و تش�خیص دارد و» م�ن«اس�ت ک��ھ 
 : و روح ش�قھ نم�ودن ت�نح در حال شقھ شدن می باشد : راز رو است کھ تن و ای مربوط بھ دورهبسازد . 

ن ر آن نخس�تیراز خودنمائی ! د: راز خلقت من :  راز در میان پیدا شدن و نشستن : راز صاحب اراده شدن
خ�ود و  تلاش و مخاطره م�ی کن�د : ب�رای تثبی�ت خ�ود: ب�رای ی�افتنخود  برای ظھور» من«عمل مستقلی کھ 
! راز  شکس�تھ» م�ن«: راز  خیانت می گ�ردد! ولی بدون تردید شکست می خورد و دچار  تجربھ کردن خود

! و شکس��تی  موج��ودی نوخاس��تھ ک��ھ م��ی خواس��ت انس��ان باش��د ول��ی نتوانس��ت : راز انس��ان شکس��ت خ��ورده
ی�دا را پ خ�ود اثب�ات فقط در دوستی اس�ت ک�ھ انس�ان امک�ان ظھ�ور و. زیرا  در دوستی بنیادی وجود ندارد الاّ 

رزن�د خ�ود فوانند در این مکاشفھ و خلق�ت انس�انی کمک�ی ب�ھ . والدین ھرگز نمی ت می شود» من«می کند و 
ندش�ان د ک�ھ فرزنمایند زیرا شدیداً تنی ھستند و مظھر رشد حیوانی فرزند خود می باش�ند و بن�درت می�ل دارن�

از  د ت�ن: تولّ� . نبرد فرزندان و والدین  جز این چیز دیگری نیس�ت گردد» انسان«ت خارج شود و از حیوانیّ 
  از غیر است. » من«د ت ولی تولّ خویشاوند اس

  
ر نس�بت خیانت است. خیانتی کھ فرد نمی تواند تمامش را ب�ھ غی�یک زخم است : زخمی کھ حاصل » من«و 

ت و وانی اس�ج� رز جاھلان�ھ ای . جھل�ی ک�ھ از ج�وھرۀدھد بلکھ خود را نیز در آن کاملاً س�ھیم م�ی بین�د: بط�
ھ . و در آن لحظ�� را کاش��ت و رف��ت» م��ن«و نطف��ۀ  . غی��ری ک��ھ لحظ��ھ ای دوس��ت ش��د ع��ین جن��ون م��ی مان��د

ج�ودی وبر بالای س�ر وجود داشت ولی » من«.  شوم» من«ی اصلاً نمی توانم منکر وجود نبودم ول» من«
ی�ا م�اده و  وروح  ت�ن و ش�قۀ وج�ود را ب�ھ دو در میان این وجود فرود آم�ده و» من«کھ بعداً از آن من شد. 

» م�ن«د. و تی کوت�اه دوس�ت ش�ک�ھ ب�رای م�دّ  یغی�ر انج�ام پ�ذیرفت : دش�من معنا تقسیم نمود. و این بھ ی�اری
ن را م�ی م�را ف�رود آورد. و م�ن ح�الا » م�ن«ھنوز مطمئن نیست کھ او دوست بود یا دشمن . زیرا بھرح�ال 

ای�ن ھ ک�پرستد. پس نم�ی توان�د ب�ا او چن�دان ھ�م دش�من باش�د. و ام�ا این�ک ک�س دیگ�ری را جس�تجو م�ی ک�نم 
 دۀان�د فرب�ھ کنن�کسی مسلماً نم�ی تو . چنین از من برگیرد و مرا نجات دھد و دیگر برخیزاندرا یکبار » من«

؟ ت�ا  نی�ازی رس�یده اس�ت ب�ھ چن�ین» م�ن«اس�ت. آی�ا براس�تی » م�ن« م�ن اس�ت و قات�ل من باشد و بلکھ ض�دّ 
  نرسیده باشد دوست را نمی یابد و اگر ھم بیابد وی را دشمن می پندارد و می گریزد. 

  
ل ب�ھ . عش�ق اوّ  م ھم ب�ی م�نمی شود و در عشق دوّ » من«ل انی دوبار عاشق می شود در عشق اوّ ھر انس

  .  م را تو بسراغش میرویوعشق دوّ .  سراغت می آید
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  شناخت -16
  

دان شناخت ھمواره یک سخن گ�وی ب�ا وج�دان و ع�ادل را دچ�ار ن�وعی ش�رم و ع�ذاب وج� سخن گفتن دربارۀ
ص�د  دو ف�ھ مش�غول غ�ارت مع�ارف بش�ری اس�تی�زم بلاوقلیصاً در دورانی ک�ھ نیھمی نماید و این شرم مخصو

 ت نم�وده ویکی از چیزھائی کھ بیش از ھر چیز دیگری بھ انس�ان خ�دم سخن گفتن دربارۀ . چندان می گردد
وا ی بش�ری رمورد بی وفائی و خیانت قرار گرفتھ است. و این خیانتی کھ نس�بت ب�ھ ش�ناختھا تبھ ھمان شدّ 

ن مت دش�از شناخت می گیرد زیرا عشق جز شناخ» عشق«می شود بھ لحاظی شاید انتقامی باشد کھ  داشتھ
ھیلی�زم از ، ھمان�ا ص�نعت اس�ت زی�را نی . و گوئی سیمای آشکار انتقام عشق از شناخت دیگری نداشتھ است

 اختوزی ھ�م ش�نمع�ارف بش�ری م�ی خن�دد ھم�انطور ک�ھ ر ولوژی سربرآورده است و بھ ریش ھم�ۀبطن تکن
  د و آن را پوچ کرد. یایمان انسان خند وبود کھ بھ ریش عشق 

  
بط�ور  ع�ا م�ی ش�ود نیھیلی�زم ن�ھ ن�وعی از ش�ناخت اس�ت و ن�ھ مرتب�ھ ای از ش�ناخت ک�ھبرعکس آنچ�ھ ک�ھ ادّ 

 و تجسّ�د نیّ ام�ر ش�ناخت و ش�ناختن اس�ت ک�ھ از تع�طبیعی از طبیعت شناخت سربرآورده باشد بلک�ھ آنت�ی ت�ز 
اس�ت .  نعت است سربرآورده و ب�ھ عن�وان مخل�وقی ک�افر برعلی�ھ خ�الق خ�ود قی�ام نم�ودهشناخت کھ ھمان ص

انی ک�ھ گوید زب� نیھیلیزم ھمان منطق تکنولوژیزم می باشد. تکنولوژیزم بھ زبان نیھیلیزم با انسان سخن می
ا ت�بن�دد ی ب�ر او م� بھ غایت رندانھ و بازیگرانھ است و خالق و صاحبش را پوچ می سازد و درب شناخت را

ک�ھ  نگون�ھ اس�تط ش�ود. و بدیخ�القش مس�لّ  خالقش رھا شده و مستقل گردد و بلکھ نھایتاً بر بتواند از سلطۀ
  تکنولوژی قبر خود را نیز می کند زیرا والد خود را نابود می کند و خودش عقیم می گردد. 

  
ھ فق�ط ک�و گوی�ا م�ی رس�د کھ شناخت ب�ھ میزان�ی ک�ھ ب�ھ فع�ل درم�ی آی�د ب�ھ پای�ان عم�ر خ�ود بھ نظر می رسد 

  معارف بھ فعل درنیامده عمری جاوید دارند مثل حکمت سقراطی و بودائی .
  

و اختی ک�ھ ری و شناخت معنوی : ش�ن: شناخت مادّ  و بھ نظر می رسد کھ ماھیتاً دو نوع شناخت وجود دارد
ی شود و مت آشکار ل دیر یا زود در صنعشناخت اوّ بھ سوی تن دارد و شناختی کھ رو بھ سوی روح دارد. 

مای�د   نین میل�ی م بندرت میل می کند کھ بھ فعل و تجسّم آی�د ول�ی ھرگ�اه ک�ھ چن�باطل می گردد ولی شناخت دوّ 
ن��ی در ع��الم بی��رون فق��ط موج��ب تخری��ب ص��نعت و ف��راورده ھ��ای آن از قبی��ل فرھن��گ و سیاس��ت م��ی ش��ود یع

ور ک�ھ ود. ھم�انطبنا نماید مگر بناھای یادب بدون آنکھ از خودشفرین است و فقط زیر و رو می کند انقلاب آ
  .فق��ط در قبرستانھاس��ت ک��ھ ش��ناخت روح��ی یکب��ار دیگ��ر ب��ھ مش��ام وج��دان م��ی رس��د  و تص��دیق م��ی گ��ردد 

و انس�ان  : ویرانگ�ر طبیع�ت بھ فعل در آم�دن خ�ود ھم�واره ویرانگ�ر ب�وده اس�ت ی نیز در عرصۀشناخت مادّ 
 نف�س انس�ان ی اس�ت ای�ن نب�رد پیش�اپیش درا شناخت م�ادّ بنبرد طبیعی . و لذا شناخت روحی نیز ھمواره در 

ت ک�ھ ت�وان گف� دیالکتیک را براه انداختھ است.  و بھ لحاظی می ان نشستھ شکل یافتھ است و کارخانۀدر می
ک�ارکرد  دیالکتی�ک نیس�ت ک�ھ در ھ�ر مرحل�ھ ای از می�ان نشس�تھ چی�زی ج�ز ھم�ین کارخان�ۀ ت انسان درماھیّ 

ی�ن ان ت�ا در برای معنای این انسان بھ ارث می نھد ھمان پوچی است. و لذا ای�ن انس�ا عمرش تنھا چیزی کھ
  . نیست : شناخت و جھل» پوچی«و  »معنا«تش چیزی جز نبرد بین میان است موجودیّ 

  
 اش زن�دگی ش�ناخت پ�وچ ش�ده ھنوز ھم بھ امید و بھ یاد و خ�اطرۀو انسان در ھر مرحلھ ای از پوچی خود  

رای آدم�ی ب�ایمان است زیرا ھر شناختی در ھر سطح و عمقی ک�ھ باش�د  ھمان ایمان و خاطرۀمی کند و این 
ند ھم چموجود ھر  وضعیّتسرنوشت خویش بر اساس  یمنی دربارۀ: احساس ا امید زندگی است یعنی ایمان

  کھ ناگوار باشد. 
  

ی اس�ت ک�ھ ھم�ان نیھیلیزم�پس می بینیم کھ نیھیلیزمی کھ از بطن صنعت بھ انسان دھن کجی م�ی کن�د ب�روز 
ر می��ان انس��ان در می��ان نشس��تھ ب��دان مب��تلا م��ی باش��د. و ص��نعت جم��ال پ��وچی گ��ری و ب��ی اراده گ��ی انس��ان د

س�ت ک�ھ ش�ناخت ا اده باش�د زی�را اراده فق�ط ب�ھ واس�طۀنشستھ است انسانی کھ می خواس�ت مظھ�ر معن�ا و ار
 ان نشس�تھ ب�ھخود شناسی برای انسان در می�می شود. و ھمانطور کھ ھر امری از  می یابد و متولدّ د راوخ

 را مری�د مرتبھ ای از پوچی منتھی می ش�ود و اگ�ر ای�ن پ�وچی ھ�ا منج�ر ب�ھ از می�ان برخاس�تن نش�ود انس�ان
  صنعت می سازد ھمانطور کھ ساختھ است. 

  
 واحس��اس و اندیش��ھ آخ��رین ت��لاش خ��ود را م��ی کن��د ت��ا رن��گ و ب��وی معن��وی  پ��وچی گ��ری انس��ان در عرص��ۀ

  عمل عقیم است.  اشتھ باشد ولی ھمواره در عرصۀحی درو
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م�ی نی کن�د ھرگ�ز ج�اودانگی را ت�داع وانسان باشد و خالق ایمنی و عزّتی پویا گ�ردد شناختی کھ بتواند لایق 

ا زن��دگی ر ه و معن��ا و ت��ن و روح  و فیزی��ک و متافیزی��ک و م��رگ وتوان��د ش��ناختی دی��الکتیکی باش��د ک��ھ م��ادّ 
چن�د ت ھرل از می�ان برخاس�تگی انس�ان اس�ن قرار دھد . شناخت توحیدی کھ محصوھمواره در جدالی بی اما

د ب�الا  و ب�ا خ�و کھ بلاوقفھ محصولات خود را زیر پا می نھد ولی پوچ نمی کند بلکھ آنھا را تع�الی م�ی بخش�د
 ی. تئ�ور ت. چنین شناختی اصلاً محصول ذھن نیست بلکھ محصول اعمال عاشقانھ و ایثارگرانھ اس� می برد

 نگ�ی نھ�ائیرپوست می اندازد و رنگ می بازد تا بھ ب�ی رنگ�ی و ی�ک تی است کھ مستمراً نیست بلکھ واقعیّ 
  برسد. 

  
خ�رین ت�لاش ھیّ�ات نامی�ده م�ی ش�ود در آعرف�ان و الٰ  ،حکم�ت  عملی بشر از قبیل آنچھ کھ وحی ،معارف غیر

 نتیج��ۀ ی��ر خودنم��ائی کردن��د ول��یرن اخک��لّ بش��ریت بص��ورت ای��دئولوژیھای دو ق�� خ��ود ب��رای تحق��ق ی��افتن در
ین ادع�ا حاصل از این جھاد عظیم ھنوز مورد حیرت و مذاکره اس�ت. ول�ی ح�داقل چی�زی ک�ھ م�ی ت�وان ب�ھ یق�

ت اقعیّ�بودن�د و یھا ب�ر اساس�ش پدی�د آم�دهژنمود اینست کھ تقریباً ھیچ یک از آن وعده ھائی ک�ھ ای�ن ای�دئولو
ساند و یا دالت برت را بھ عدی بخشد نھ سوسیالیزم توانست جمعیّ ت را آزانیافت : نھ لیبرالیزم توانست فردیّ 

ق�ی و اخلا ت�ی آش�کارحتی ان�دکی ب�ھ ع�دالت نزدیکت�ر س�ازد و ن�ھ اگزیستانس�یالیزم ت�اکنون توانس�تھ اس�ت حجّ 
 س�انی س�ھت و حقیق�ت انعملی برای یک وجود رھا شده از بند ماھیتھای گذرا پ�یش روی نھ�د. آزادی، ع�دال

 د تنھ�ا ک�ارتاریخی کلّ تلاش انسان برای شناختن بوده است. و بدین ترتیب ب�ھ نظ�ر م�ی رس� وشریان اصلی 
ده ک�ر ا قط�عمسلّمی کھ این ایدئولوژیھا تا بھ ام�روز نم�وده ان�د آن باش�د ک�ھ ای�ن ھ�ر س�ھ ش�اھرگ ش�ناخت ر

لات انفع�او  چش�مھ اش خش�کانیده باش�ند: نیھیلی�زم ، ک�ھ روح ح�اکم ب�ر ک�لّ فع�لباشند بلکھ شناخت را از سر
رس�د  . و ب�ھ نظ�ر م�ی معنوی را ب�ھ آخ�ر خ�ط رس�انده اس�ت وبشر معاصر شده است و ھمۀ ارزشھای مادی 

تن را ان برخاس�ھمین مسئلھ بزرگترین و تنھا خدمتی باشد کھ ایدئولوژیھا بھ انسان نم�وده اس�ت زی�را از می�
  اجتناب ناپذیر ساختھ است و این رسالت نھائی شناخت است. 

  
و  ائیابت��د ع��ا و حق��ی در م��لأ ع�ام باط��ل م��ی ش��ود و فق��ط ح��قّ بس��یارن پای��ان م��اجرا ھ��ر ش��ناخت و ادّ و در ای�

ک�ھ :   اثب�ات م�ی ش�ودت م�ذاھب جھ�ان م�ی باش�د ب�ھ ط�رز دردن�اکی ب�ر بش�ریّ  قدیمی مذھب کھ امر واحد ھم�ۀ
و ی�ا  اس�تانس�ان در ای�ن می�ان ی�ا ھ�یچ  رجعت می کند و ودر اوست از خداست و بسوی ھم جھان و ھر چھ

ان چی�زی . و ای�ن ح�ق ھم� دھ�د و تس�لیم حق�ش م�ی ش�ود را ب�ھ او م�ی شاھدی کھ خدا را می یابد و این حقّ 
ب�ھ  اای�ن ح�ق ر است کھ شناختھای بش�ری در ھ�ر مک�ان و زم�انی ب�ھ ط�رق گون�اگون ب�ا آن جنگی�ده اس�ت ت�ا

 ص�ول ھم�ینمس�ائل فق�ط مح . و اصلاً شناخت ھ�ای بش�ری در کلی�ۀ خودش بدھد و یا لااقل در آن سھیم باشد
خ�دا  ک�ھ ب�ر ج�ای: نبردی کھ در پای�ان آن بتوان�د خ�ود را ب�ر ج�ای خ�دا بنش�اند و غاف�ل از این نبرد بوده است

م�ی  ئی مب�تلانشستھ است و چون از این جا بر نمی خیزد جای خود را نمی شناسد و لذا بھ جنگ�ی مالیخولی�ا
ھ اس�اس و ک�اس�ت. و آنچ�ھ ک�ھ دیالکتی�ک نامی�ده م�ی ش�ود گردد : جنگ با خدا کھ دقیقاً ھمان جنگ با خ�ود 

ن ب�ر باط�ل ک�ھ غ�ایتش بطال�ت اس�ت: نیھیلی�زم ! پ�س انس�اخت است ھمین جنگ می باشد : جنگ�ی بستر شنا
ق�رآن :  -» تو خدا بین ظاھر و باطن شما حائل اس�«و باید برخیزد تا آشکار گردد : جای خدا نشستھ است 
  یعنی بین تن و روح !
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  بیماري و مرگ -17
  

س  م�ی رود ای�ن احس�ا آدمی در ھمھ حال احس�اس م�ی کن�د ک�ھ وج�ودش در ای�ن جھ�ان حی�ف ش�ده و ب�ھ ھ�در
 ش�ماماست وم عم�ر عمی�ق ت�ر اس�ت و تب�دیل ب�ھ اندیش�ھ م�ی ش�ود خاصّ�ھ در دوران بیم�اری دوّ  البتھ در نیم�ۀ

ن و عارف�ا ان حقی در مردبروز می کند حتّ  . این احساس با حالات و تعابیر و توصیف ھای گوناگونیمرگ 
 وم�ی ش�ود  گرفت�ھو بنیادی می شود و بمیزان�ی ک�ھ ج�دیّ  بزرگ . این احساس بتدریج تبدیل بھ یأس فراگیر

د. ھم�ۀ مشغولیات و خود فریبی و بازیگری سرکوب نمی گردد م�ی توان�د زمین�ۀ خی�زش انس�ان باش� بواسطۀ
  . » یأس پیروزی بزرگ است.« : اند و بقول علی (ع) برخاستھ مردان بزرگ از یأس ھای بزرگ 

  
ده ، م�ا رعرص�ۀدلی اش را کھ نھایت�اً بیماری ھا تن را ضعیف می سازد و لذا در میان نشستگی انسان و دلاّ 

تگی نقد می شود ضعیف م�ی کن�د. و بیم�اری ھ�ر چ�ھ ش�دیدتر باش�د و ب�وی م�رگ بدھ�د ق�درت در می�ان نشس�
ھم��ھ  رگ انس��ان مجب��ور ب��ھ برخاس��تن و رھ��ا نم��ودن ت��ن و روح م��ی ش��ود. درم�� ۀتحلی��ل م��ی رود و ب��ا واقع��

ن ب�ر د از می�ابھ ھمان میزان شدید است. و کسی ک�ھ م�ی می�ر نانسانھای شدیداً بیمار قدرت از میان برخاست
 .لی�ل اس�ت می خیزد و حضور می یابد. تفسیر قضاوت و درک بنیادی زندگان از انسانھای م�رده ب�ھ ھم�ین د

ک�ھ ای ند از اینفی م�ی کن�د و زن�ده ھ�ا حس�رتمتازه آن فرد مرده بھ میان مردم می آید و خود را معرّ و گوئی 
ً  کاش در زمان حیاتش وی را می شناختند ز ت امتف�او . شناخت زنده ھا از کسی کھ مرده اس�ت ش�ناختی ذات�ا

 م�رگ اس�طۀھ جب�راً بوھ معنای ظھ�ور اس�ت ک�. و این ب زنده ھا وجود دارد ھر نوع شناختی است کھ دربارۀ
اس روح : فراس��وی جس��مانیّت و معنویّ��ت. احس�� رخ م�ی دھ��د: ش��ناخت فراس��وی نی��ک و ب��د: فراس��وی ت��ن و

» حرو«حض��ور  ،اطرافی��انش ، در می��ان عزی��زان و دوس��تان و حض��ور ن��امرئی کس��ی ک��ھ م��رده ۀخ��ارق الع��اد
ف�ی نمای�د عرّ خ�ود را م بھتر باید بتواندتن خیلی  زارنیست زیرا انسان زنده نیز دارای روح است و اتفاقاً با اب

 زن�دگیف ک س�قو حضورش را در قلوب القاء کند، حال آنکھ اینطور نیست. عموماً با کسی عمری را زیر ی
ارد:   وج�ود دھ این امر کھ او اص�لاً ھ حضور او می شویم ، متوجّ می کنیم ولی بلافاصلھ پس از مرگش متوجّ 

 ن�دارد ، وجودنھان است در دخمۀ بین تن و روح، گم است و درواقع ھر و حاضر نیست پوجود دارد ولی ظا
  مفروض است موجود نیست ، مفقود است مشھود نیست.

  
ی ان اس�لامی�ک م�رگ قب�ل از م�رگ اس�ت و بق�ول عرف� بل از مرگ اجباری دقیقاً بھ مثابۀاز میان برخاستن ق

ھم�ان  » اراده«اس�ت: م�رگ اراده ! زی�را » ن تموت�وا قبل اَ  موتوا« ھمانا موت ارادی یا موت اراده است و 
  !  : قدرت نمردن قدرت از میان برخاستن است قدرت ضدّ 

  
، ترس »از میان برخاستن«ھمان ترس از ظھور است : ترس از پس در حقیقت باید گفت کھ ترس از مرگ 

د اس�ت . ن خ�و! ترس از روی�اروئی ب�ا خ�دا: خ�دائی ک�ھ ع�ی انگی : ترس از خدایگ : ترس از از انسان شدن
ی م� (ع)ھر ترس�ی م�ی باش�د ھم�ان جھ�ل اس�ت و ب�ھ ھم�ین دلی�ل عل�ی  ھ این ترس کھ سرچشمۀپس صد البتّ 

 ،ز م�رگیعنی ترس و گناه و جھل ام�ر واح�دی اس�ت. انس�ان ھراس�ان ا» رس است.بزرگترین گناه ت«:گوید 
. ع�ذابی  ن ع�ذاب اس�تھم�ا ت. و ای�ن ض�دیّ  خ�ود انسانیّتخدا است و ضد  انسان گناھکار است ، انسان ضدّ 

  . انسان دیالکتیک تولید می شود: دیالکتیک انسان ضدّ  کھ از کارخانۀ
  

 واحساس حی�ف ب�ودن و بھ�در رفتگ�ی انس�ان در جھ�ان ھم�ان احس�اس ذات�ی خ�دائیت اس�ت ک�ھ مج�ال ظھ�ور 
اس�ت  ی�ز ھم�ینن این ھمان منشأ یأس است و افسرده گی و نیھیلیزم . و بلکھ منشأ بیماری اثبات نمی یابد و

ب�ا ر خ�ود : کس�ی ک�ھ ق�درت مطلق�ی را د . و این تضادی لامتناھی و مطلق اس�ت اعم از جسمانی و یا عصبی
روب�ی ع�الم اس�ت، حت�ی میک ظھور و اثبات ض�عیفترین موج�ودات ولی در عرصۀ تمام وجود احساس می کند

ز وج��ود ز خویش�تن ! ی�أس ام�ی آورد . پ�س ای��ن ی�أس مطل�ق اس��ت ک�ھ انتھ�ا ن�دارد: ی��أس اوی را از پ�ای در
 ی روی م�یاندیشھ حتی منکر وجود می شود و بھ فناپرست تن . برای ھمین است کھ نیھیلیزم در عرصۀداش
د و خ م�ی نمای�ر انس�انھا بت�دریج  ت ھای گوناگونی در ھم�ۀ. و این واقعھ ای است کھ بھ حالات و کیفیّ  آورد

اس مح�ض احس ی است چھ تبیین شود و چھ فقط در حدّ لیزم روانیمرگ را می زایاند. مرگ محصول این نیھ
ی آی�د و خودش خواه ناخواه طال�ب م�رگ م�ی ش�ود و م�رگ ھرگ�ز بس�وی او ناخوان�ده نم�. انسان  باقی بماند

و انس�ان ب�ھ  بیھوده نیست کھ در حدیثی آمده است کھ تا عزرائیل کسی را راضی نکند جانش را نم�ی گی�رد .
  د برخیزد . است کھ بای» جان«لحاظی ھمان 
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ب�ھ  وده اس�ت اپیش مریشانسان سالم بھ معنای دقیق و کامل کلمھ ھمان انسان از میان برخاستھ است زیرا پ
 ی ھراس�ندم�یگر انسانھا بمیزان در میان نشس�تگی خ�ود از وی زعم قرآن پیشاپیش مقیم آخرت است و لذا د

 انند بلکھخود، وی را اصلاً بشر نمی دجھل  . و بواسطۀ ھمچون ھراس از مرگ و نیستی ، ھراس از مرده
و ن�د زی�را ت�ن ااحس�اس م�ی کن» روح« . و ی�ا او را مث�ل یا خود خدا او را فرشتھ و یا جن و دیو می دانند و

نیس�ت  حقیق�ت روح�انی ھ�م. ول�ی در وح�انی واقع�ی ای�ن اس�ترعین روح اس�ت و روح�ش ھم�ان ت�ن اوس�ت. 
  دایگونھ ! : خ انسان است ھمانطور کھ جسمانی ھم نیست ،
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  خانواده - 18
  

مای�د لاش م�ی نت و تقوی�ت و اع�تلایش ت�شدیدتری پیدا می کند و در اھمیّ  ھ و علاقۀآدمی بھر چیزی کھ توجّ 
 ینف� ی کن�د و درم�نھایتاً بطالت آنرا ب�اور ، سریع تر و بھمان میزان شدیدتر با آن چیز بھ بن بست می رسد 

 ربارۀدش انسان ق و تلال و تعمّ . گوئی کھ تأمّ  و حتی انھدام آن یقین می یابد و چھ بسا دست بکار می شود
ی�ز م�ی ھر چیزی نھایتاً موجب انھدام آن چی�ز م�ی ش�ود. عش�ق ب�ھ ھ�ر چی�زی موج�ب تب�اھی و ن�ابودی آن چ

  اجتناب ناپذیر است .    و شده شود. این یک قانون تجربھ
  

ا و : ش����دیدترین و قدرتمن����دترین پناھگاھھ���� اف����راد بش����ری م����ی باش����د رّ ف����مق����ر و من اش����دّ خ����انواده ک����انو
ھ  خان� ش�رّ  گریزگاھھاست، کانون اشدّ عشق ھا و نفرتھاست. ھیچکس سر از زندان در نیاورده است مگر از

 قلاب�ی و. آدم�ی ی�اغی و ان و اعضایش. و ھیچکس از زندان آزاد نمی شود مگر بھ عشق بازگش�ت ب�ھ خان�ھ
ح  ان�ھ ت�رجیخ جنایتکار نمی شود مگر در گریز از خانھ. و ھیچکس طناب دار را ترجیح ن�داد مگ�ر اینک�ھ ب�ر

  .  خانھ و اعضایش بواسطۀ داد. و ھیچکس خوشبخت و یا بدبخت نیست مگر در خانھ و یا
  

م�ی  خانواده سوسیالیزم بھ لحاظی محصول مکتب اصالت خانواده است و درست بھ ھمین دلیل نھایتاً بھ نفی
 نی اس�ت.ب�زرگ جھ�ا یند زیرا خواھ�ان تش�کیل ی�ک خ�انوادۀآرمان سوسیالیستی می ب رسد و خانواده را ضدّ 

ت�اب م�ی پر» غی�ر«انسان بمیزانی کھ بھ خانواده اش عشق می ورزد از خانھ اش رانده م�ی ش�ود و بس�وی 
ت جم�ع اس� تالطبیعی مکتب اص ۀوان مکتب اصالت فرد محصول و ادامعندد و از اینجاست کھ لیبرالیزم بگر

ھم��ان اص��الت س��نت اس��ت : اص��الت ت��اریخ ! » اص��الت جم��ع«ص��ورت عری��ان  . و نی��ز محص��ول شکس��ت آن
، ک�ھ  ستا» خانھ تن«اصالت تاریخ و اصالت جامعھ و اصالت خانواده جملگی یک امر است ، و آن اصالت 

ھ ک�م�ان چی�زی ھی کند: لیبرالیزم : یعنی . و خانھ را خراب م غایت خود مبدلّ می شود بھ اصالت خود تندر
ن�ھ  وت ت�ن اس�ت ! و لذا غایت لیبرالیزم، اص�ال ت حکمفرما می شود : تنھائی ! تن شدنبشریّ  امروزه بر کلّ 

م�ان مکت�ب  . ھم�انطور ک�ھ سوس�یالیزم در ان�واع گون�اگون ق�دیم و جدی�دش ھ : تن پرستی اصالت فرد انسانی
 دای ت�ن ش�ود:انی تن می بایستی فدای خانھ می شد و اینک خانھ بای�د ف�! دور بود: خانھ تن» خانھ«اصالت 
ھ ت�ن ی�ک خان� و نی�ز خ�ود . و این سھ جلوه و مرحلھ از خانھ و تکامل خانھ اس�ت. ، تاریخ ، جامعھ خانواده

ت صورت . اگر بتوانیم احساس و درک کنیم کھ تن انسان عرصھ ظھور روح است و تفاو روح است : خانۀ
ر ای�ن ظھ�و ی باشد و ھر درجھ ای ازدھای بشری ھمان تفاوت در بی نھایت درجھ از ظھور روح مھا و کالب

رخاس�تن برخاس�تن اس�ت و ھ�ر درج�ھ ای از ای�ن از خودب ھمان درجھ ای از ظھور انس�ان در جری�ان از خ�ود
ن م��اھم��ان درج��ھ از حض��ور در می��ان اس��ت ( می��ان ت��ن و روح) و ای��ن حض��ور در می��ان و ظھ��ور از می��ان ھ

ھ و دوگان� قع�ۀین واقع�ھ م�ی باش�د: اش�دّ ای�ن وااشدّ ا پس خانواده عرصۀجریان ایثار و از خود گذشتن است 
  اصلی آن زناشوئی است.  خودخواھی در اشدّ ایثار و بالعکس. کھ ھستۀ اشدّ  اضدادی :

  
ھم�ین   درمنھ�ای ت�ن و روح) ، خ�ویش را احس�اس و فھ�م م�ی کن�د ( ت�ن و روح انسان بمیزان�ی ک�ھ در میان�ۀ

الش از ب�افس�انھ ای اس�ت ک�ھ ی�ک  . انسان مثل آن پرندۀاست جریان معرفت نفس است کھ در حال برخاستن
واز ی تواند پربالھائی نمبال ھمان تن و روح است و لذا با چنین . و این دو  آتش است و بال دیگرش از یخ

 ھ ممک�ن م�یک�در جری�ان خودشناس�ی اس�ت کند و بھتر است کھ این بالھا را از خود ساقط کند. و این واقع�ھ 
ز ز گذش�تن اخودشناسی ھم فقط در سمت ایثاری فزاینده است کھ میسّر می آید و ایث�ار ھ�م چی�زی ج� گردد و

ر ری�ان ایث�ا. و ت�ن و روح نی�ز فق�ط در ھم�ین ج ف�رآورده ھایش�ان : از ت�ن و روح، و ھم�ۀ این دو بال نیس�ت
  و خواصّشان آشکار می گردد.  است کھ شناختھ می شوند و ابعاد و اعماق

  
تش ھر چیزی ک�ھ فھ�م و ش�رحش ض�روری و ممک�ن گ�ردد در جری�ان ای�ن ض�رورت و امک�ان اس�ت ک�ھ م�اھیّ 

چیز  ھمواره ھ می شودتیافتھ نمی شود مگر اینکھ یافتھ نشود، و آنچھ کھ یاف یدگرگون می شود. یعنی چیز
ان��ھ و در جری��ان از خوبرخاس��تگی . و چ��ون خدیگ��ری اس��ت. و ھرگ��ز ھ��یچ  ض��رورتی امک��ان نم��ی یاب��د الاّ 

اش�د اعض�ایش م�ی بضرورتھاست بیش از ھر ضرورت دیگر مستلزم از خود برخاستگی  خانواده مظھر اشدّ 
حرمان�ھ مربس�تھ و . و ل�ذا ھ�ر خ�انواده ای ب�ی کمت�رین اغراق�ی ی�ک ص�حرای ک�ربلای د تا امکان وق�وع یاب�د
ھ مانن�د ب� قی م�ی. و آنھائی ھم کھ ب�ا ا آن کودک شیرخوارهاعضایش قربانی می شوند ت است کھ در آن ھمۀ

ین��د: اریخ نمامحرمان��ھ را وارد در ت�� آن واقع��ۀ این��د ومش��اھدان واقع��ھ ھس��تند ک��ھ بع��دھا ش��رح واقع��ھ ن مثاب��ۀ
  خانواده تاریخ ! تاریخ خانواده ! تاریخ نخستین خانواده : آدم و حوا !
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 راح�ت و مرگ را پاک گردد (خواه ناخواه) جز بسوی فنا نمی رودا و ی مبرّ آنکھ از خانھ و خانواده اش بکلّ 
ز اک ش�دن ااز خودبرخاستن است. زی�را ای�ن پ�اک ش�دن ھمان�ا پ� . و این زمینۀ وجودش می یابد رین واقعۀت

  بشری است، پاک شدن از تن خویش، و بھ ھمان میزان از روح خویش .  جامعۀتاریخ و کلّ 
   

ت ف��ردی ھ��ر چن��د ک��ھ ب��ودن اب��زار تولی��د (ص��نعت) در نظ��ام اجتم��اعی و ھویّ��زی��ر بن��ا  نظری��ۀ م��ارکس درب��ارۀ
را ھ�م » اب�زار توزی�ع«ه بایس�تی اکثریت مذھبیون و رھبران دینی را برآشفت ولی نھایتاً تسلیم نمود. ام�روز

 ی اب�زار تولی�د را ھ�م تح�ت الش�عاع ق�رارعنوان زیربنای نوین عصر الکترونیک بھ آن افزود تا آنجا  ک�ھ حتّ�ب
اب��زار توزی��ع «بایس��تی » اب��زار توزی��ع«ای گون��اگون ت جدی��دی م��ی بخش��د. و در جنب��ھ ھ��م��ی دھ��د و ماھیّ��

دانس�ت ک�ھ در ح�ال ب�ھ دس�ت گ�رفتن  رنوشت سازترین بخش تکنولوژی م�درنرا پیشتازترین و س» لاعاتاطّ 
احاط�ھ ب�ر  . ن است و می رود ک�ھ تمامی�ت تکنول�وژی و س�مت و س�وی آن�را نی�ز رھب�ری کن�دتمدّ  کلّ رھبری 

اط�ھ و نف�وذ ت�ا قل�ب ھس�تھ ھ�ای ت اس�ت و ای�ن احن و بش�ریّ تکنولوژی و صنایع بھ معنای احاطھ بر ک�ل تم�دّ 
یعنی خانواده از ھم اکنون کاملاً مشھود است. بخشی از توزیع اطلاعات مرب�وط ب�ھ تبلیغ�ات اس�ت ک�ھ  جامعھ

مراً محک�وم ب�ھ ابط�ال م�ی باش�د. و ذاتاً دروغ می باشد و بخش دیگرش مربوط بھ دانش روز اس�ت ک�ھ مس�ت
بدین ترتیب توزیع اطلاعات علمی و فنی و سیاسی و ھنری و اقتصادی و امثالھم کاملاً بر جای ام�ر تعل�یم و 

ای�ن  اند جن�ونی ک�ھ محص�ول ابط�ال فزاین�دۀتربیت و ھدایت قرار گرفتھ و خانواده را بھ س�وی جن�ون م�ی کش�
ده اس�ت ت�ا دقی�ق ت�رین عل�وم نی�ز گردی� زه دامنگی�ر تجرب�ی ت�رین واخبار می باشد خاصھ کھ این ابط�ال ام�رو

ات کن��د و ابت��دائی ت��رین قواع��د و مق��رّرتعق��ل و احس��اس و تص��میم گی��ری را پ��وچ م��ی  ج��ائی ک��ھ اص��ول اولی��ۀ
باطل م�ی گ�ردد و نیھیلی�زم  کھ امور بنیادی در روزمره گی می باشد پی در پی ی و اقتصادی ،بھداشتی و طبّ 

ات و حواس نیز سرایت می کند و حافظھ را مختل می س�ازد. و ای�ن اخ�تلال بنی�ادی قب�ل از احساس بھ عرصۀ
ام�ور  و تص�میم گی�ری در کلی�ۀت�رین تجرب�ھ  ھا بروز می کند زیرا خانواده عرصۀ جدیّھر جائی در خانواده 

ه ب��ھ ن��دارد. آنچ��ھ ک��ھ ام��روز ج��ائی ک��ھ اص��لاً امک��ان فریبک��اری و ش��وخی و ب��ازی وج��ود ،زن��دگی م��ی باش��د
اس�ت ک�ھ در آن ھ�ر تن�ی » ت�ن ھ�ا دھک�دۀ« رتباطات اس�ت شھرت دارد و دال بر اسطوره ا »دھکدۀ جھانی«

یک کد دارد و حتی آدرس دقیق ھم ندارد زیرا خانواده ندارد . او حتی افراد فامیل و آش�نایان خ�ود را نی�ز از 
ای�ن ک�دھا ی�ک منش�أ دارد و ی�ک  و سینمائی می شناسد کھ البت�ھ ھم�ۀ طریق کدھای روانشناختی و اقتصادی

مفسّر و قاضی دارد ک�ھ ھ�ر آن م�ی توان�د تعبی�ر و معن�ای ھ�ر ک�دی را تغیی�ر دھ�د و آن تکنول�وژی ارتباط�ات 
ت م�ی تلف�ن و تلویزی�ون و س�ائر تل�ھ ھ�ا رھب�ری م�ی ش�وند و ھویّ� ت. در این عرصھ خانواده ھا بواس�طۀاس

ھماغوشی جنسی ھس�تند و ی�ا در ح�ال جن�گ. رابط�ھ ت�ن ب�ھ  افراد خانواده یا در حال وضعیّتپذیرند. در این 
ت و شکل این رابطھ تن بھ ت�ن را شیمیائی است. و ماھیّ  –تن است و ھر تنی دقیقاً یک ماشین الکترونیکی 

تھا پ�یش بواس�طھ تکنول�وژی ارتباط�ات. ای�ن ص�حنھ ھ�ا م�دّ  و الکترونیک تعیین م�ی کنن�د بواس�طۀنیز شیمی 
امثالھم پیش بینی شده است . خانواده در ح�ال ن�ابودی اس�ت ھ�ر  ھاکسل و ھدایت واندیشمندان بزرگی چون 

تھا ھنوز شکل ظاھری اش حفظ می شود ولی از درون بھ ن�ابودی م�ی رود ن�ابودی بیرون�ی آن چند کھ تا مدّ 
ق�ط ل صنعتی کاملاً مشھود است. مستمراً عمر خانواده ھا تقلیل می رود و گ�وئی فھم در کشورھای درجھ اوّ 

حال ک�اھش چند کھ تولید مثل ھم مستمراً در . ھر سپس متلاشی می گردد برای تولید مثل تشکیل می شود و
است و علاوه بر این عقیم سازی عمدی و نی�ز ام�راض و انحراف�ات جنس�ی بخ�ودی خ�ود نس�ل بش�ری را ب�ھ 

ی نیس�ت ک�ھ ص�نعت ن اس�ت : تم�دن ت�ن ھ�ا. بھرح�ال ش�کّ انقراض می کشاند. و ای�ن ھم�ان انق�راض ای�ن تم�دّ 
رسالت تن نمودن انسان را دارد و مأمور تفرید و تجرید جبری بشر است زیرا انسانھا فقط از طریق ص�نعت 

جنس�ی را  تب�اط انس�انھا ش�ود و نھایت�اً رابط�ۀمی توانند با ھم مربوط شوند و صنعت مسئول است کھ مانع ار
را زناش��وئی بنی��اد ارتب��اط و ھس��تھ مرک��زی مرک��زی رابط��ھ اس��ت زی�� ابود س��ازد و ای��ن ھم��ان ن��ابودی ھس��تۀن��

صنعت م�ی ش�ود چی�ز  جز آنچھ کھ ھست و روزبروز بواسطۀ از آنجا کھ انسان صنعتی . و اجتماع می باشد
 تغیی�ر و نج�ات م�ی باش�د و راح�تقاب�ل صنعتی مطلقاً علاج ناپ�ذیر و غیر دیگری نمی تواند باشد و لذا انسان
یع تر در صنعت و آخرین ف�راورده ھ�ایش غ�رق ش�ود و ب�ی ھ�یچ  چھ سرترین روش زندگیش آن است کھ ھر

ارزش�ی حی�اتی ک�ھ تکنولوژیکی فقط بھ ھمین دلیل است  با آن برود. رقابت صنعتی و نیز جاسوسی مقاومتی
تی و اص�لاً ص�نعدھ�د . رقاب�ت  ل م�ییجاسوسی را تشک -تھای سازمانھای اطلاعاتی فعالیّ  یافتھ است و محور
پوچی در میان ماندن رھ�ا ب چھ سریع تر از میان برخاستھ شدن است و از عذاسئلۀ ھررشد صنعتی ھمانا م

ت قری�ب ب�ھ گردیدن . جریان صنعتی شدن انسان ھمان تبدیل بھ صنعت شدن انسان است و گوئی برای اکثریّ�
ص�نعت  ھم�ان اتفاق انسانھا این تنھا راه گریختن از میان تن و روح است. باید درک و باور کنیم ک�ھ ص�نعت

خ�دا  : انس�انی ک�ھ نخواس�ت خلیف�ۀ انسان شده است و صنعت یعنی صنعت از میان برخاستن و ظھ�ور انس�ان
 ن صنعتی ھمان کفر عری�ان ش�دۀشیطان گردیده است. کفر صنعت و تمدّ  اند و فرار کرد : انسانی کھ خلیفۀبم

ق�وای بش�ری را در دس��ت  لّ م کف�ر اس�ت : تجسّ��د ابل�یس اس�ت : ابلیس��ی ک�ھ فرمان�دھی ک��ابل�یس اس�ت و تجسّ��
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ظھور ابلیس�ی انس�ان اس�ت . ابلیس�ی ک�ھ موف�ق است. و این  ی خود نمودهگرفتھ است و انسان را اسباب باز
خود  ی بھ خدمت خویش آورد و مرید ارادۀشد بالاخره آدم و حوا را از یکدیگر جدا کند و ھر دو را بھ تنھائ

  ست. . صنعت ھمان مکر ابلیس در فریب انسان ا نماید
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  دولت - 19
  

ین ربی کمت� مذھبی ارائھ شده کھ بگذریم بایستیاز تعاریف مُضحکی کھ دربارۀ دموکراسی ھای مذھبی وغیر
تی نس�ان ص�نعاپارلمان و انتخابات سیاسی را مترسکی ب�دانیم ک�ھ ص�نعت از  تردیدی دموکراسی و کلاً مسئلۀ

و ص�نعت  ت امر ھمان سیاست ص�نعت اس�ت. دموکراسی در واقعیّ  ت تا بھ آخرش بماند و رم نکندساختھ اس
اره ! و ھم�و ص�نعت ب�ر انس�ان قص�د دیگ�ری در ک�ار نیس�ت. تکنوکراس�ی ت مطلق�ۀسیاسی است و جز حاکمیّ 

طنت از س��لحاکمی��ت م��ذھبی) نی��ز ص��ورتی . تئوکراس��ی ( ت و ح��دتّ  کمت��ریچن��ین ب��وده اس��ت منتھ��ی در ش��دّ 
ط اس ھ�م فق�ھ و بن�ی عب�. حتی خلفای بنی امیّ  ابتدائی و بھ اصطلاح کمونی اش صنعتی بوده است در مرحلۀ

د و نی�ز گ�ھ دارن�رند و سرپا ندر رابطھ با صنایع ایرانی و رومی بود کھ توانستند حکومتھای خود را پدید آو
 د ح�ال اگ�رک�ومتی پدی�د نم�ی آی�. ت�ا ص�نعتی نباش�د ح دیپلماتیک با صنعت زمانھ و حکومتھای ص�نعتی رابطۀ

رخ�وردار . ھر حکومتی از صنعت پیشرفتھ تری ب صنعت ادویھ و پارچھ و شمشیر سازی و بیل تراشی باشد
ی س�ازی خود قرار می دھد. و بیھوده نیست کھ صنعت کش�ت ئر حکومتھای زمانھ اش را تحت سلطۀباشد سا

ب مان�ده تھ ت�رین ص�نایع ص�احبان حکومتھ�ای عق�زیر بنای استعمار جھانی شد و امروزه ھم صاحبان پیش�رف
  ترند. 

  
.  فلینافل السّ�صنعت ھستند : مظھر اراده انسان پرتاب شده بھ عالم فیزیک: بھ درک اس ھر ارادۀدولتھا مظ

ز اھ��ر ک��ھ  .افلین ھس��تند: ح��اکم ب��ر انس��انھائی ک��ھ از خویش��تن م��ی گریزن��ددولتھ��ا حاکم��ان اھ��الی اس��فل السّ��
  .  صنعت ھستند می گیرد و خود حکومت ھا تحت سلطۀ حکومتھا قرار سلطۀخویشتن بگریزد تحت 

  
لق�ھ مط ارادۀ  بخ�دمت کش�انیدن انس�انھا تح�تت امر تکنول�وژی ِ آنچھ کھ دموکراسی نامیده می شود در واقعیّ 

. و  ن�دکس�اقط م�ی » قدرت اراده«را از » اراده بھ قدرت«است کھ  صنعت است : دموکراسی ھمان زنجیری
یچ�ھ ای م�ی س�ازد و بازحالیکھ می پنداری کھ بتو ق�درت م�ی بخش�د ت�و را از ق�درت تھ�ی طلسمی درھمچون 

ر وکراس�ی دکراس�ی ھم�ان تب�دیل ک�ردن جامع�ھ ب�ھ ت�وده ای بیج�ان اس�ت. دمر و دیوان�ھ م�ی نمای�د . دموبّ متک
اس�ت .  ریدموکراسی است : حاکمیت مردم نیست ، مردم سالاری نیس�ت بلک�ھ ص�نعت س�الا ت امر ضدّ واقعیّ 

و ردی�د ب�ھ اتاراده می کند و از مردم رأی می گیرد و مردم ھ�م ب�دون  صنعتی کھ بجای مردم حرف می زند و
 ھ�م ص�نعت خود می بینند. صنعت ھمان مردم جاندار اس�ت و م�ردم می دھند زیرا صنعت را مظھر ارادۀ رأی

  ی کند. . این بیجان محتاج آن جاندار است : جانداری کھ جادو م بی جان است
  

ده ب�ھ ن�د و اراانسان بمیزانی کھ صنعتی می شود دولتی می شود زیرا قدرت اراده را در خود بھ عیان م�ی بی
ا م�ر ف�رد رقدرت را جولان می دھد ولی این یک احساس دروغین و مشاھده ای مالیخولیائی است کھ تمام ع

مس�خ ش�ده  ک�ور و ک�ر و یند کھ بازیچ�ۀسازد و دست آخر می برا از میان تھی می  بخود مشغول نموده و او
ی اس�ت ک�ھ تربی�ت آن بس�تر ص�نعتی اس�ت. و تعل�یم و نیاد اندیشۀ. صنعت اندیشھ گری ب ای بیش نبوده است

  این واقعھ را در درون فرد می پروراند و آنگاه وی را بھ بیرون پرتاب می کند.
  

کوم�ت ی ی�ک حاینس�ت ک�ھ ت�ا چ�ھ ح�دّ  ت حکومتھا فقط از یک مس�ئلھ اس�ت و آن مس�ئلھامروزه تفاوت ماھیّ 
ت اعتش از ص��نعت و ق��دردرک و ب��اور و تص��دیق ک��رده اس��ت ک��ھ ق��درت و راز بق��ایش بس��تھ ب��ھ درک و اط��

ای انق��لاب و حکومتھ�� و نی��ز مس��ئلۀ» ش��مال و جن��وب« ،  ، اس��تعمار ش��رق و غ��رب ص��نعتی دارد. مس��ئلۀ
رک و یھای آرم��ان گ��را ھم��ین ع��دم دانقلاب��ی جملگ��ی ب��ر ھم��ین اص��ل عم��ل م��ی کن��د. و راز شکس��ت ای��دئولوژ

صول ست کھ محات بوده است. آنھا می خواستند صنعت را ایدئولوژیکی کنند ولی این ایده تصدیق این واقعیّ 
 ز بی�انگرر ای�دئولوژی ای چی�زی ج�و معلول صنعت است و بایستی بخ�دمت آن در آی�د و در م�ی آی�د. زی�را ھ�

اش�د. پ�س ھمان اراده بھ ظھور فیزیکی اس�ت ک�ھ ص�نعت م�ی بنیست و اراده بھ قدرت ھم » اراده بھ قدرت«
رب�انی م�ی قو بھ پ�ای آن  تسلیم صنعت می شودصنعت گرائی بشر است و نھایتاً ایدئولوژی معلول صنعت و 

ر دآزادی  پرس�ت م�ی باش�ند زی�را احس�اس و ای�دۀ واق�ع نھض�ت ص�نعتگردد. ھمۀ نھضت ھای آزادیبخش در
 س�ت ک�ھ ب�ھار صنعت و اتوماسیون قابل قبول نیس�ت. ول�ی ای�ن اقب�الی ش�وم نزد انسان در میان نشستھ جز د

  حسرتی لامتناھی منجر می شود. 
  

ایدئولوژیکی خود در آورد، یعنی اگر بخواھ�د جامع�ھ  مردی کھ بخواھد صنعت را تحت ارادۀھر دولت یا دولت
عن�وان ی�ک سیاس�ت و راس�ت) بیرا جامعھ ھمواره ص�نعت گرا تحت فرمان یا تربیت اعتقادی خود در آورد (ز

ی خل�ق کن�د و ب�ھ عن�وان سیاستمدار پدیده ای احمق است ھر چند کھ شاید بتواند ی�ک حماس�ھ ی�ا ت�راژدی ملّ�
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(ع) از دیدگاه کسانی کھ وی را یک حاکم و سیاستمدار می  یک قھرمان ناکام مورد پرستش واقع شود. علی
ولی بای�د ب�دانیم ک�ھ وی ھرگ�ز چن�ین قص�دی نداش�ت. بای�د دانند اسوۀ چنین قھرمانیّت و تراژدی ای می باشد 

در س�وی دیگ�ر ایس�تاده » انس�ان«در ی�ک س�و ق�رار دارن�د و حقیق�ت و صنعت و سیاست  بدانیم کھ جامعھ و
ت  در آن ملّ��» انس��ان«نیم ک��ھ قھرمان��ان تراژی��ک ھ��ر ملتّ��ی اس��وۀ برخاس��تگی . و ای��ن را ھ��م بای��د ب��دا اس��ت

، مصدق و گاندی نمون�ھ ھ�ای جدی�دی از ای�ن  ه می شوند. امثال زاپاتا، آلندهمحسوب می شوند و لذا پرستید
ھ�م محس�وب م�ی ش�ود ک�ارل » ت�راژدی سیاس�ی«. و پیامبر این اسوۀ مدرن کھ ب�انی مکت�ب  اسوه می باشند

  دیگری از این تراژدی می باشد.  . آقای خمینی نیز نمونۀ مارکس می باشد
ن ھ از می�اب�ت بی�دار م�ی ش�وند و می�ل ت کامل خویش است کھ بر واقعیّ ولی این قھرمانان ناکام پس از شکس

پ�س از  مان�ان حت�یای�ن ن�وع قھر ت جاوید باید بدانیم کھ ھم�ۀعنوان یک واقعیّ اصولاً ب . و برخاستن می یابند
 ب�ھ ق�درت پیروزی نیز شکست می خورند و اتفاق�اً ای�ن شکس�ت بمرات�ب ک�املتر و بنی�ادی ت�ر اس�ت و ف�رد را

ا ج�ر ایند» شکس�ت انق�لاب«م�ی رس�اند. و اص�لاً پدی�دۀ ھمیش�گی » برخاس�تناز می�ان «لع�اده ای ب�ھ خارق ا
ی�د و آعت ف�ائق ت قابل تأمل می باشد زیرا ھر انقلابی فقط با ای�ن آرم�ان رخ م�ی نمای�د ک�ھ ب�ر ق�درت ص�ندّ بش

 ، واس�ترکن فی�دل راف او بھ شکس�ت اس�ت، ک�راوات زدی آورد. اشعار آقای خمینی اعتژآنرا بخدمت ایدئولو
  ب�ل ارادۀافش�ان ب�ھ شکس�ت اس�ت در مقاازدواج یاسرعرفات و دیوانھ بازی ک�ارلوس در دادگ�اه جملگ�ی اعتر

انطور را بایستی یکی از محص�ولات فرھنگ�ی ص�نعت درک نم�ود، ھم� . ھمانطور کھ گفتھ ایم سیاست صنعت
  کھ ھنر را .

  
رخ م�ی  ن و زم�انانقلابی و تراژیک ک�ھ در ھم�ھ ج�ای زم�ی ا این را نیز باید درک کنیم کھ این قھرمانانو امّ 

بران م�ی ای�ن قھرمان�ان پی�امجوامع بسوی صنعت پرستی می باش�ند ک�ھ نخس�تین  تورھای محرکۀمو نمایند و
اژدی ، ت��ر ، ت��راژدی موس��ی ، ت��راژدی اب��راھیم ک��ھ خ��الق ت��راژدی محس��وب م��ی ش��وند : ت��راژدی ن��وحباش�ند 
اژدی  ھ آخرین ت�رطبق روایات شیعھ می دانیم کھ ظھور امام زمان نیز مبدلّ ب. و نیز  دو تراژدی محمّ  عیسی

  بشر می شود و او را نیز مثل سائر ناجیان بشری بھ قتل می رسانند.
  

رگ�ز ب�ر نج�ات م�ی دھ�د ول�ی ای�ن غای�ت ھ د و قھرم�ان و پی�امبر و حکیم�ی وع�دۀبھرحال ھر دولت و دولتم�ر
 ر س�ربرت�کھ منجر بھ بلائی بزرگتر گردیده است و غولی بی�رحم روی زمین درک و احساس نشده است و بل

را  دۀ انس�انت�ر و زب�ان نفھمت�ر! غ�ولی ک�ھ ارا آورده و بر جامعھ حاکم شده است : غولی نامرئی تر، خودی
ز می��ان ا: غ��ولی بغای��ت مس��تبد و دیوان��ھ ک��ھ انس��ان را مجب��ور ب��ھ  علی��ھ خ��ود انس��ان مجب��ور س��اختھ اس��تبر

ص�نعت  دی در تناس�خ کام�ل خ�ویش در کالب�! بھرح�ال انس�ان حت� مجبور بھ نجات خویشتن :برخاستن می کند
نس�ان اتوان�د ی نیز قادر بھ فراموش کردن خویش نیست و نیز تحت تخدیر قدرتمندترین داروھا ھم نھایت�اً نم�

 ای�نت ک�ھ ذاتش نابود کند. پس مجبور بھ نجات خویشتن است. و ھیولای صنعت اس بودن خود را در حافظۀ
د رگ�ز نمی�رھجبر نھائی را بر انسان تحمیل می کند و عذابھای حاصل از آن موجب می شود کھ ذات انس�انی 

  دوزخی کھ بھ زعم قرآن آشکار شده است. و از یاد نرود : ھمچون عذابھای دوزخ ! 
  

رنگونی سدر ھر  صنعت. و خود سرنگون می شوند ، یعنی بواسطۀ تھا نیز یکی پس از دیگری بھ ارادۀدول
نھ�ا را اتوانی آبشریت است و ن یک جامعھ و یا حتی کلّ  انسان از میان برمی خیزد، انسانی کھ ھمچون ارادۀ

ک�ھ  ، وح اللهرمس�یح :  : ک�ھ لامھ�دی الاّ  . انسانی کھ ھمواره مسیح وار است و یا مھدی وار جبران می کند
  . می آید تا کالبد ماشینی انسان را بشکند  و او را نجات دھد
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را توان�د آن�ع�الم اس�ت ک�ھ فس�اد م�ی کن�د ب�دون آنک�ھ ب بھ تجربھ معل�وم ش�ده ک�ھ انس�ان تنھ�ا موج�ودی در ک�لّ 
س�ت موج�ودی ا رانی نیز مرتکب فساد بنیادی تر م�ی گ�ردد. و نی�ز انس�ان تنھ�اجبجبران نماید و بلکھ در ھر 

رگیری م�ی کش�د. نخس�تین فس�ادش اب�زار س�ازی و اخت�راع و بک�اکھ بھ فساد خودش مبتلا می شود و عذاب 
آن دچ�ار  این منشأ مفاسد بشری است. و این بروز نخستین فساد بوده اس�ت ول�ی پ�یش از آتش بوده است و

ن م�ود و ای�یک فساد اندرونی و نھ�انی ش�د و آن ای�ن ب�ود ک�ھ در ج�اودانگی خ�ود ب�ھ تردی�د افت�اد و وحش�ت ن
ش�ف آت�ش کابزار سازی ک�ھ  بتدریج بواسطۀ (بھشت) ساقط نمود و ی را از طبیعتتردید و وحشت بود کھ و

ت ک��ھ ، و ای��ن ھم��ان فس��اد اس�� علی��ھ آن دس��ت بک��ار ش��دایس��تاد و بر نقط��ھ عط��ف آن اس��ت در مقاب��ل طبیع��ت
د: ترغی��ب نم��و . و ای��ن فس��اد بیرون��ی متق��ابلاً درون او را نی��ز در فس��اد تش��دید و درج��ھ دارد ھ��زاران ن��وع و

ب�رد ب�ر نچ�ھ ک�ھ در این فساد باطنی بش�ر اس�ت. آدم�ی ھر، خیانت و فریبکاری از اصول  ، دزدی وئیدروغگ
ا را ھ�م ب� علیھ طبیعت بیشتر مواجھ ب�ا شکس�ت و ع�ذاب گردی�د بیش�تر ب�ھ ج�ان ھمنوع�ان خ�ود افت�اد ت�ا آنھ�ا

ی�ن ا ازد. وس�برئ�ھ خودش ھمراه و شریک جرم نماید و یا رسوائی خود را بھ گردن آنھا بیندازد و خ�ود را ت
ی فاس�د ف�ردمن و جماعت است کھ ذاتش بر فس�اد ق�رار دارد و ب�ھ قص�د گری�ز از بنیادی تمدّ  انگیزۀ اساس و
  ست. ولی قصدی باطل است زیرا نھایتاً ھر کس بھ فساد خودش مبتلا می باشد

  
وی را  ت حی��اتبش��ر اس�ت : فس�ادی مطلق�اً جب�ران ناپ��ذیر ! فس�ادی ک�ھ تمامیّ� فس�اد س�یمای آش�کار ، ص�نعت
ض جس�می و مرگ نموده است آنھم مرگی بغایت ھولناک و تدریجی با ان�واع ام�را خطری تا سرحدّ  بامواجھ 

دی ادی بنیاھر مرضی منجر بھ مرض ھولناکتر و فس انی ھم ندارند و تلاش برای معالجۀروانی کھ ھیچ درم
 د و ب�دامی خ�ود کفای�ت کن�د ول�ی نک�رتر می شود. زیرا انسان موجودی بود کھ می توانست بخودی خود ب�را

 س ب�ر ج�ایصنعت افتاد و مقام جانش�ینی خ�دا را رھ�ا نم�وده و جانش�ین ابل�یس گردی�د. و ص�نعت خلاف�ت ابل�ی
  انسان است. 

  
ور مای�د مجب�انسان صنعتی نمی تواند راست بگوید مجبور بھ دروغ و ریا است . نمی توان�د وف�ای ب�ھ عھ�د ن

اس�ت        اذی و خودفروش�یاخّ� مجب�ور ب�ھ دزدی و رش�وه ورزق ح�لال بخ�ورد ش�ود، نم�ی توان�د  بھ خیانت م�ی
ر دراده اش و در رواب��ط خ��ود ب��ا دیگ��ران ج��ز فریبک��اری راه دیگ��ری ن��دارد. زی��را اراده از ک��ف داده اس��ت، ا

یزی می ر. خود صاحبان صنایع نیز تابع صنعت ھستند. و صنعت است کھ آنھا را برنامھ  دست صنعت است
ن��ی ، یعیلیس��ت ش��ودنس��ان ص��نعتی نم��ی توان��د خ��وب باش��د ل��ذا مجب��ور اس��ت ب��رای توجی��ھ خ��ودش نیھ. ا کن��د

  ، یعنی ماشین می شود.  پراگماتیست
  

عن�ی ت، یش�رّ اس� خ�وبی داش�تھ باش�د؟ ای�ن ھم�ان فلس�فۀ می توان�د تم�ایلی ب�ھ» مصرف بر بیشتر«آیا فلسفھ 
نط�ق  ماینس�ت » ل اجرا نیست پس ش�رّ اس�تخوبی، خوب است ولی چون قاب«فلسفھ زندگی انسان صنعتی ! 

س�ت ک�ھ ای امی�د بس�تھ اس�ت احمق�ی ! و این منطق فساد است. و آنک�ھ ب�ھ ص�نعت و دان�ش فنّ� انسان صنعتی
لغ سوه و مب، زیرا او خود ای توان بھ او و نجاتش امیدی داشتبکلی شعورش از بین رفتھ است و ھرگز نم

  شرّ است و نجاتش در مرگ است.  
  

ق��ولی از اک واق��ع بینان��ھ و معدرانیم ص��نعت و ش��رارت را وض��ع و ام��ری واح��د درک کن��یم کمت��رین ااگ��ر نت��و
 واھیم ب�ود ارزش نخواھیم داش�ت و محک�وم ب�ھ نیھیلیزم�ی ک�ور و تب�اه کنن�ده خ�و انسان و تاریخ و جامعھ و

  ھرگز ھیچ چیز و وضعی را فھم نتوانیم کرد. 
  

د است موجو این احساس و اندیشھ است کھ آنچھ کھ ھست و و ناشی از میل بھ صنعت میل بھ شرارت است
، محص�ول می پردازد و صنعت محص�ول ای�ن نب�رد اس�ت د(طبیعت) کافی نیست و لذا با آنچھ کھ ھست بھ نبر

دتّ و و فق�ط ش� تی واح�د دارد. و ھمانطور کھ گفتیم چماق گرائ�ی و ات�م گرائ�ی م�اھیّ  این انکار و کفر و جھل
 . می�ل ب��ھ ص��نعت ھ��ر دو می��ل ب�ھ دگرگ��ون نم��ودن مح�یط خ��ویش اس�ت و ن��ھ خ��ویش ح�دتّش متف��اوت اس�ت و

مک�ان . و بش�ر در غای�ت ای�ن ش�رارت اس�ت ک�ھ ا حاصل غفلت از خویشتن است و این غفلت منشأ شرّ اس�ت
  رجعت بخویشتن را می یابد. 
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ل�م عچ�ھ ک�ھ با چشم حسابگرانھ بھ طبیعت نگریستن سرآغاز خ�روج از طبیع�ت و رج�وع ب�ھ ص�نعت اس�ت. آن
ن ای�ن ھم�ا و!  ود و بنیاد دانش فنی م�ی باش�د بنی�اد ش�رّ نی�ز ھس�ت. عل�م ش�رّ ! ش�رّ عل�مشحساب نامیده می 

ز م�ورد است کھ دست وجود انسان را از طبیعت کوتاه کرده است. و ھنگ�امی ک�ھ دس�ت انس�ان ب�ھ چی� یچیز
ز انتق�ام ن م�ی دھ�د و از آن چی�و بھ آن چنگ و دن�دان نش�ا نیازش نرسد بسوی آن چیز سنگ پرتاب می کند

ش�د ک�ھ  می ستاند. و صنعت ھمین انتقام انسان ب�ر علی�ھ طبیع�ت اس�ت. ص�نعت زراع�ت در ن�زد قابی�ل موج�ب
  برادر چوپانش را بھ قتل برساند. 

  
ن�دگی د و زواز حج�ر ب� لبھرحال ب�ر حس�ب ظ�اھر آدمی�زاد ب�ین زن�دگی طبیع�ی و ش�بانی ک�ھ ھم�ان عص�ر ماقب�

س�طھ و بیوای طبیع�توماتیک مخیرّ شده بود. زندگی شبانی ھم یک زندگی تمام اتوماتیک الکترونیک و تمام ا
و نرمت�ر  عذابی موجود بود ولی بشر م�ی خواس�ت ک�ھ بیش�تر بخ�ورد و گرمت�ر و بدون ابزار بود کھ بی ھیچ

کس�ب  ت بیش�تری ھ�مزندگی کند و فرصت بیشتری برای ب�ازی و اس�تراحت داش�تھ باش�د و نی�ز احس�اس امنیّ�
اس�ت :  بی�رون افت�ادن از طبیع�ت ھ�م ی�ک زن�دگی آغ�ازین مرب�وط ب�ھ عرص�ۀش�بانی  ن زن�دگیمینماید. ولی ھ

م ھ�. صنعت  گرفتھ شده باشد و محتاج  پستانک است ھشت ، مثل کودکی کھ از پستان مادرآغاز اخراج از ب
رد ت�ا از ی�اد بب�ع�وض مش�غول م�ی کن�د و آدم م�ی توان�د خ�ود را . دل ض�عفھ م�ی آورد ول�ی در پستانک اس�ت

ر جری�ان اس�ت، د رسریع تر عمرش را بھ پایان برساند. زیرا بیرون افتادن از طبیعت ھمانا افتادن در دام دھ
رد : ن��د و ل��ذا احس��اس ھ��راس دا. و انس��ان تنھ��ا موج��ودی اس��ت ک��ھ زم��ان و گذش��ت آن را درک م��ی ک زم��ان
 بیع�تیع�ت و روح طبیع�ت ب�ود و ب�ا ط. در بھشت ھ�م ک�ھ ھن�وز انس�ان غ�رق در طب از مرگ و نیستی ھراس

چ�ار اش د تماس ابل�یس دچ�ار چن�ین ھراس�ی ش�د و احس�اس ج�اودانگی رابطھ ای مستقیم داشت نیز بواسطۀ
د ش�د ابل�یس د مری�چون احساس نابودی بر آدم غلبھ یافت و بی زمانی را از دس�ت دا اختلال و تردید گشت و

دون ب�خ�روج از بھش�ت ش�د. بھرح�ال  د ول�ی منج�ر ب�ھع�ھ ب�ھ ج�اودانگی برس�ممنو تا با خوردن می�وۀ ش�جرۀ
م�ان ب�ھ تش را از دس�ت داده ب�ود زی�را ب�وی زخوردن این میوه ھم بھشت برای آدم و ھمسرش دیگ�ر خاص�یّ 

ھ از عنی ھمان کس بھ مشامشان رسانیده بود ییرا ابل . و این بو مشامشان خورده وعدم را یافت کرده بودند
اد ی�ھ ای از وب می شد و آدم ھم این امر را می دانست ولی گوئی برای لحظھمان آغاز تنھا دشمن آدم محس

رون ھش�ت نی�ز بی�را از جغرافی�ای ب دام�ن آدم را گرف�ت و او ابلیس را ناجی خود یافت و بدینگونھ شرّ  برد و
ھ�د ول�ی واق�ع احس�اس بھش�تی را از دس�ت م�ی دودک با ج�دا ش�دن از پس�تان م�ادر درانداخت. ھمانطور کھ ک

ر م�رگ م�اد ز سن بلوغ و با بیرون شدن از خانواده است کھ ظاھر بھشت را نیز از دست می دھد و ب�اپس ا
  ی از بھشت قطع امید می کند. ھم بکلّ 

  
راس ھ��ج��اودانگی را از انس��ان م��ی گی��رد و وی را ب��ھ  طان حرب��ھ ای ج��ادوئی دارد ک��ھ ج��وھرۀبھرح��ال ش��ی

ن کھ انس�ا از ھمین جاست رارت انسان آغاز می گردد ونابودی می اندازد و از ھمین جاست کھ بدبختی و ش
انس�ان  نعت آن روش�ی اس�ت ک�ھ ب�ھباور می کند کھ از تخم عدم است و بزودی ب�ھ ع�دم ب�از م�ی گ�ردد. و ص�

ز بھش�ت احیات جاوید می دھد ھمانطور کھ ابلیس ھم ب�ا ھم�ین وع�ده در انس�ان رس�وخ ک�رد و وی را  وعدۀ
ت�اه اس�ت و ک�ھ بس�یار کو یسّ�جاودانگی در انسان است، ح مین القای حسّ نیز ھ. جادوی صنعت  بیرون راند

ب�ھ ودن : تجرنابودن در حین ب تجربۀ شرّ است : تجربۀزان پس فقط نابودی است کھ تجربھ می گردد و این 
ط احس�اس . احساس از دست رفتن است کھ انسان را بھ شرارت می کشاند. بنابراین فق� مرگ در عین حیات

فق�ط در   و ای�ن احس�اس . : ص�نعت از ش�رّ ج�ادوی ابل�یس ، است کھ انس�ان را از ش�رّ م�ی رھان�دجاودانگی 
ن ن�ابودن و روح ک�ھ ھم�ا -جریان از میان برخاستن است کھ رخ می دھد : برخاستن از میان دیالکتی�ک ت�ن 

و  ج�ود داش�تبودن است. زیرا جاودانگی در ورای بود و نبود است. و انسان برتر از وجود است و مابعد و
 طۀول انس��ان اس��ت و انس��ان فق��ط  بواس��ت وج��ود ھ��ر دو محص��ع��دم و واقعیّ�� نی��ز ماقب��ل ع��دم اس��ت. ای��دۀ

  محصولات خویش است کھ شرور می شود. 
  

ی�را  . ز زیک�یھ ھای کودکانھ این حقایق آسانتر درک می شود تا در فلسفھ ھای متافیزی�ک و دان�ش فیدر قصّ 
  کودکی و جاودانگی امری واحدند. 

  
بھرحال خروج از بھشت ھمواره اجتناب ناپذیر بوده است و گوئی واقعھ ای در سرنوشت ذات�ی انس�ان اس�ت 

وظیف��ھ ای اس��ت ک��ھ بھش��ت درون و طبیع��ت انس��انی ، آن  ول��ی مان��دن در ب��رزخ و ص��بوری در آن ت��ا کش��ف
دوران�ی ی�ک ب�ار و  گھگ�اھی و در ھ�ر الاّ از پ�س آن ب�ر نم�ی آی�د  و . عموماً بشر را بی تاب و ک�افر م�ی کن�د

 ی حیات بھشتی و طبیع�ت او نی�ز عرص�ۀ. انسان بخودی خود برای  خود کافی است و حت آنھم بسیار موقتی
مقیم بوده منتھی خ�ود از ج�نس غی�ر گردی�ده و در غی�ر » در جھان غیر«وی بوده است زیرا وی بی کفایتی 
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ن و منھ�ای طبیع�ت ب�ا فن�ای خ�ود س�ازگار حل بوده است و حالا بایستی از جھان خروج  کرده تا منھ�ای جھ�ا
و بمیزانی  باشد ری است کھ انسان را شایستھ و بایستھ میاشود و فنا را برای خود کافی بیابد. این ھمان ک

از می�ان «ودن را درک م�ی نمای�د. در اینج�ا کھ انسان در این  کار سعی م�ی کن�د انس�ان م�ی ش�ود و انس�ان ب�
ش�وخی و کناره گ�رفتن اس�ت و از ھرن�وع  یاستن و از جھان ھستی بکلّ ھمان از میان جھان برخ» برخاستن

 از جھ�ان پرت�اب ش�ده اس�ت و برکران�ۀ جب�راً  یبازی با ھستی برحذر بودن . وگرنھ انس�ان ص�نعتی ھ�م انس�ان
نیستی قرار دارد ولی روی بھ سوی نیستی ندارد، بھ سوی نیستی می رود ولی روی بھ ھستی دارد و عقب 

. صنعت ھم محصول ای�ن راه پیم�ائی از عق�ب اس�ت. و ای�ن تکام�ل کافران�ھ اس�ت ، تکام�ل  دراه می روعقب 
. و فس�اد حاص�ل ای�ن روش از زیس�تن اس�ت : پیرزال�ی ب�ا  نم�ی. و شرارت ھمین است و ریا نی�ز ھ معکوس

  پستانک ! 
  

 ھد خاصّ�ب�و برحذر نممکن بایستی از صنعت و فرآورده ھایش فاصلھ گرفت و ھمچون آتش دوزخ از آ تاحدّ 
ت، مط�ب دل آدمی می باشند، یعن�ی از حکوم� ، کھ سھ غارتگر اندیشھ و جان  و ھنرش از سیاست و طب و

 اس�ت و . یعنی بایستی از نانی کھ در دست حکومت است گذشت و از جانی کھ در دست پزش�ک و تلویزیون
ت ش کمت�ر اس�انسان ب�ا خ�ود لۀچھ کھ این فاصلھ بیشتر باشد فاصاز تفریحی کھ در نزد تلویزیون است. ھر 

ی نع�ش ی�ا انس�ان از ص�نعت م�ی گ�ذرد و ی�ا ص�نعت از رو رستگاری  فراھم ت�ر م�ی آی�د. و و امکان خیزش 
رھن�گ و . و م�ابقی راھھ�ا ھمگ�ی خ�ود فریب�ی ھ�ای مالیخولی�ائی حاص�ل از روانشناس�ی و ف انسان م�ی گ�ذرد

، سکین دھدتھا را در ادامۀ این اطاعت محض دارک می بیند تا آنفلسفھ ای است کھ صنعت برای پیروانش ت
ر افی�ونی ھ ھ�ای کاس�تاندا و چ�ھ اش�عام�ورتی باش�د و چ�ھ قصّ� طھ ھای کریشناسشیطان است ، چھ سف لالائی

ئی ک�ھ . ھم�ھ راه علاجھ�ا انگل�یس صوفی مسلکی رذیلان�ھ و چ�ھ نئوبودائیس�م ص�نعتی دس�ت پخ�ت آمریک�ا و
س�ان ان د ض�دّ وی را در آنچھ کھ می خورد و می کند تقویت نمای� کاری بھ روش زندگی انسان نداشتھ باشد و

ش عم�ده حکوم�ت بخ� است و بھ عذابھائی فوق عذاب منجر می شود. با قطع ارتباط با تلویزی�ون و طبی�ب و
یش پ�یس�ت بلک�ھ نعذابھا و زنجیرھا از بین می رود و امکان بخود آمدن پدید می آی�د. اینھ�ا ع�لاج و بنیادی 

 نج�ات ض�دّ  وصنعتی انسانی تحلیل رفتھ  . انسان لاج است کھ قدرت نجات را پدید می آوردشرط واجب بر ع
از ب�تی بخ�ود است. انسان بایستی زشتی و شرارت خ�ود را ببین�د ت�ا می�ل ب�ھ نج�ات یاب�د و ب�رای اینک�ار بایس�
ن�د و ودی م�ی کگردد تا اصلاً بتوان�د خ�ود را ببین�د. انس�ان ص�نعتی فق�ط احس�اس درد و زج�ر و ن�اتوانی و ن�اب

ھن�ر و  علم و فرھن�گ و صۀردستاوردھایش در ع . صنعت با ھمۀ ھمین . و طالب مسکّن است و نھ درمان
 لک�ھ ف�رارت اس�ت ب! این مذھب نیست کھ افیون بشریّ  طب و سیاست و رفاه فقط و فقط  مسکّن است: افیون

افی�ون  ز ص�نعت نی�ز افی�ون ف�وقاز امر مذھب و پناه بردن بھ صنعت است کھ افیون اس�ت و م�ذھب حاص�ل ا
وه طبیع�ی جل� در ع�ین ش�رارت تظ�اھر ب�ھ خی�ر نم�ودن ، غ�رق در ص�نعت!  است: مذھب ری�ا و ری�ای م�ذھبی

بی ک�ردن . نس� ن�ھ نس�بی . امر مذھب ھمانا امر بھ خودکفائی مطلق اس�ت. و ای�ن ام�ر، مطل�ق اس�ت و نمودن
 و تفس�یر سخن گفتن انسانیّتاست وگرنھ از  ع و صنعت است. زیرا انسان امری مطلقامر مذھب منشأ تصنّ 

 تندمطل�ق ھس� نمودن کاری عبث و ریاکارانھ است زیرا آن ارزش ھائی کھ انسان را تعریف می کن�د انسانیّت
 وظ احس�اس . و نخستین و کمترین و واجب ترین کار انسان این است کھ لااقل مطل�ق ب�ودن خ�ود را ب�ھ لح�ا

ن دک�ر فلس�فھ ھ�ای ص�نعتی ھس�تند و قصدش�ان ف�دا ام فلس�فھ ھ�ای نس�بی. تم� و منکرش نش�ود دادراک بپذیر
ی ردن نیس�تعل کت ھمانا توجیھ و تقدیس و تبدیل برزخ بھ ھستی است : ج. نسبیّ  انسان بھ پای صنعت است

اس�ت  ا آگاھان�ھ. و چ�ون ای�ن ری� آنچھ کھ ھست را شبیھ آنچھ کھ باید باشد جلوه دادن : ریا بر جای ھستی !
ان موجب می شود کھ انسان بھ خص�ومت جب�ری ب�ا خ�ودش کش�یده ش�ود و ای�ن ع�ذاب اس�ت. انس� این آگاھی

 ین�د. نج�اتھست، نیست بایس�تی برخی�زد ت�ا خ�ود را ببچھ کھ احساس می کند نگاه کھ احساس می کند کھ آنآ
ش���یطان اس���ت و منط���ق خ���ود فریب���ی انس���ان در  ان ی���ا ھس���ت ی���ا نیس���ت ، نس��بیّت فلس���فۀھم��ین اس���ت. انس���

ی فھ و م�ذھبصبوری در دوزخ است. و ھنر و فلس ت فلسفۀ. نسبیّ  یھایش ، در عذابھا و رسوائیھایشریاکار
 دن ، نس�بتنس�بت ب�ین ب�ودن و نب�و نس�بیّت ھس�تند : صنعتی سربر می آورد جملگی پرس�تندۀلیزم یکھ از نیھ

زم نیھیلی ستقدّ  تحقق و شر . نسبت ھا عرصۀ نسبت بین خیر و ن و روح ، نسبت بین خدا و شیطان ،ت بین
با کل  یگر و حتی! زیرا قیاس انسان با ھر چیز و معنای د س و تفریح و تمھید فساد ھای نومی باشند : تقدّ 

،  انس�انی دّ خدائی اس�ت و ھ�م ض� ، قیاس انسان با کمتر از خدا ھم ضدّ  انسانی است جھان ھستی قیاسی ضدّ 
  ت .. زیرا انسان طلاق داده شده ھستی اس : ھستی طلاق داده شده زیرا قیاس با ھستی مطلق است

  
. و  رویاروئی جبری و کافرانھ اش با ھستی مطلق است و مطلق ھستی انس�انی بشری عرصۀ فسادبھرحال 
ھای بش�ر یاش�دّ پلی�د گریزی ندارد. در اینج�ا قداس�ت حت�یت است کھ انسان لحظھ ای ھم از خودش باز این با

س است بلکھ انسانی کھ ھمواره در زیر بار پلی�دیھای خ�ود ش�اھد مقدّ نیست کھ رخ می نماید ولی این پلیدی 
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. از ای�ن رو  را ش�ھادت م�ی دھ�د انس�انیّتبر پلی�دیھای خ�ود اس�ت، ای�ن ش�ھادت اس�ت ک�ھ مق�دسّ اس�ت زی�را 
: ع�ذابھائی ک�ھ تم�ام  عذابھای بشری نیز مقدسّ است زیرا انسان در عذابھائی کھ می کشد فوق ع�ذاب اس�ت

انس�ان را ن�ابود کن�د ول�ی نم�ی توان�د زی�را انس�ان در ورای وج�ود اس�ت و قداس�ت از  کند تا سعی خود را می
ک�ھ ناش�ی از مطل�ق ض�عف با تمام ق�درتش  انسانیّتافلین دوزخ است کھ اسفل السّ  ۀ. فقط در درّ  ھمین جاست

ان است ک�ھ س است زیرا انس. این سوزش مقدّ  : آنجائی کھ دل عدم بحال آدم می سوزد اوست رخ می نماید
بحال خودش گریھ می کند ولی بلافاصلھ می گوید: من در این نابوده گی چھ زیبا ھس�تم ! در ای�ن گندی�ده گ�ی  

کھ انسان از خودش می کند و م�ی رود و  ست. در اینجا : در این غایت ناتوانی چھ توانایم چھ مطبوع ھستم
و نابودی خود را عین بوده گ�ی یاف�ت و ل�ذا از زیرا بدتر از نابودی چیزی نیست و ا نگرد دیگر بھ عقب نمی

. انس�ان ت�ا زیب�ائی خ�ود را  . انسان تا از پلیدی خود بیزار نش�ود ب�ر نم�ی خی�زد بود و نبودش گذشت و رفت
ع�الم ھس�تی تجرب�ھ نکن�د انس�ان نم�ی ش�ود. و در  . انسان تا بی نیازی خود را از کلّ  نبیند نمی تواند برخیزد

تاریخ صنعت خود را ھمچ�ون ی�ک اس�باب ب�ازی دوران ک�ودکی  صنعتی و کلّ ن تمدّ  صنعت و اینجاست کھ کلّ 
دد ق�درت نج�ات ن�دارد حت�ی اگ�ر ای�ن ن�نخ» خ�ود« بدور می اندازد و بھ ریش خود می خندد. انسان ت�ا ب�ھ ک�لّ 

ی ش ب�الغ نم�انسانیتّ. انسان تا بھ غایت و آخر بچگی خود نرسد  قدرت مفت و بھ یک باره در بر نھاده شود
شود. تاریخ عریض و طویل صنعت بشری کھ درواقع کل آن چیزی اس�ت ک�ھ ت�اریخ بش�ری نامی�ده م�ی ش�ود 

ھ نی�از ب�ھ ب�ازی ه ب�الغ نم�ی ش�ود. بچّ�اھمان دوران بچگی اوست کھ باید پشت سر نھد و ھیچ بچھ ای بھ ناگ
ھھ�ا میلی�ون بچ�ھ فق�ط ھ را بزرگ می کند. ھر چند کھ بازی خطرناکی اس�ت و از ھ�ر ددارد بازی است کھ بچّ 

تا آخر عمر فلج می مانن�د. و آنھ�ائی ک�ھ ب�زرگ م�ی ش�وند از  یکی بزرگ می شود و مابقی نفلھ می گردند و
وجین آگ�اه باش�ند ک�ھ چ�ھ کس�ی از آنھ�ا حراس�ت م�ی کن�د لمفلوجین بشری مراقبت می کنند بدون آنکھ این مف

  ولی این حراست را احساس می کنند. 
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  انسانیتّ -21
  

ر س�عی ھمچون چیزی است کھ موجود نیست ولی سعی می کن�د ک�ھ بوج�ود آی�د. و ھ�ر چ�ھ ک�ھ بیش�ت انسانیّت
  است.  انسانیّتمی کند کمتر موفق می شود. این ناکامی ھمان 

  
  یام�دنود نانسان نھ چیزی در حال بوجود آمدن است بلکھ چیزی است کھ بطور فزاینده ای در حال بوج�پس 

  است و امکان بوجود آمدنش بطور فزاینده ای محال می گردد. 
  !  است: ھرگز انسانیّتھمان » حالم«این 

  
 ن ای�ن ھ�او ھیچکس چوپیامبران و حکیمان و عاشقان جھان در تدارک بوجود آوردن انسان بوده اند.  ھمۀ

  .  بودن انسان ایمان نیاوردند» ھرگز«و » محال «نھایتاً بھ 
وده اس�ت و جز ایمان بھ محال بودن انسان نبھم در حکمت و ھم در محبّت، چیزی ھم در مذھب و » ایمان«

  : محال بودن : بودنی محال ! ایمان بھ ماندن در این امر محال
  

.  ش�ده ای�م س�انخویش برخورداریم و ان انسانیّتمعرفت داریم از » محال«قدرت این  بمیزانی کھ بر گوھره و
لی�زم یچنین معرفت�ی اس�ت ک�ھ ج�ادوی نیھ گوھرۀ معرفت انسانی است. و فقط در عرصۀ آن» ھرگز شناسی«

ر س�ب�ر » اص�الت ھرگ�ز«مکت�ب اص�الت نیس�تی اس�ت ول�ی مکت�ب لی�زمیدارد زی�را نیھ دست از س�رمان برم�ی
ن بوده گ�ی ی نابودی را عیگمی شکند و دروغ بودن آنرا آشکار می سازد : نابوده » اصالت نیستی«مکتب 
 احقی ممک�نن�:  انسان از ناحقی اش پی�دا م�ی ش�ود . و این بوده گی محال ھمان انسان است. و حقّ  دمی یاب

 ظھ��رپی��امبران ب��زرگ ک��ھ م ش آش��کار م��ی ش��ود ھم��انطور ک��ھ ھم��ۀو حق��ی مح��ال ! تم��ام خی��ر انس��ان در ش��رّ 
ت دچ�ار ری و ض�لالبودند نھایتاً قوم خود را نفرین کردند و آنھا را پس از خود بھ اش�دّ خ�وارحمت بی پایان 

م م�ی مس�یح ترس�ی ت عامیانھ ازنھ ای کھ مسیحیّ ابھ آخر مھربان . سیمای تا نمودند کھ قبل از آن ممکن نبود
 ورص�ۀ مھ�ر عل عم�ر ھ�ر پی�امبری اوّ  نیم�ۀ ت ک�املاً س�یمائی ک�اذب اس�ت.یخی مس�یحیّ رکند بھ لحاظ اسناد تا

ری در ھ�ر . ای�ن دو نیم�ھ در مرات�ب پ�ائین ت� تقھر و غض�ب اس� م و کاملش ھم عرصۀدوّ  ایثار است و نیمۀ
ر او بایستی ب . یعنی اینکھ آنگاه کھ انسان بودن محال می آید و محالش اثبات می شود انسانی مشھود است

ی ، ممکن  م� لمحا انسانیّترا. و در این انھدام است کھ » محال«را منھدم نمود. چھ چیزی را؟  تاخت و او
 ب�ر مح�ال آشکار می شود و جمال محال عی�ان م�ی آی�د. و ای�ن ھم�ان ف�ائق آم�دن گردد، و یعنی محال بودنش

  است. 
  

جربھ حال را تممحال ھستیم و جز  ھ باید بشود نگاه می کنیم در عرصۀتا زمانیکھ بھ انسان بعنوان چیزی ک
 چن�د ک�ھ رھ�ش�ود ی نمی کنیم و نھایتاً ھم بھ محال ب�ودن انس�ان معت�رف م�ی گ�ردیم . و ای�ن وادی بایس�تی ط�

 ش�اھدهان م. ولی زین بھ بعد اس�ت ک�ھ نی�از ب�ھ جھش�ی ب�زرگ دارد ت�ا جم�ال مح�ال انس� لیزم باشدینامش نیھ
ش رخ جھشی محال می آید و تا محال بودنش درک و تص�دیق نش�ود ای�ن جھ� شود. این جھش نیز بھ لحاظی

ود. و در ک�ھ ممک�ن م�ی ش� جھش مطلقاً ارادی نیست بلکھ فقط در محو کام�ل اراده اس�ت. پس این  نمی دھد
ش رخ م�ی این امکان است ک�ھ جم�ال اراده نی�ز آش�کار م�ی گ�ردد، اراده ای ک�ھ ق�درتش فق�ط در ھلاک�ت ک�امل

ج�ا بط�ور . در این نماید. اراده ای کھ محال بودن ظھ�ورش را ب�اور ک�رده اس�ت و دس�ت از خ�ود کش�یده اس�ت
 ک�ھ ب�ر ج�ای درک نمود ، عین الوھی�ت : خ�دائیرا ھمچون جمال متافیزیک  انسانیّتکاملاً واضحی می توان 

ا ب�ھ انس�ان ر اراده اش شھادت ندھد از میان بر نمی خی�زد و ستھ است و تا انسان بر قدرت مطلقۀانسان نش
  : بھ وصال با الوھیت : بی نیازی محض ! رساند نمی انسانیّتوصال 

  
ای�ن  چی�زی ب�ین سنتزی از این دو و ن�ھ نھانسان نھ تن است و نھ روح  و نھ مخلوط یا ترکیبی از این دو و 

ھ . بلک� دو ب�ین ای�ن حافظ و مسئول ای�ن دو و ن�ھ رابط�ھ نھ مالک و دو و نھ موجودی برخاستھ از این دو و
گ�انگی ای�ن یگ�انگی بت�دریج گش�وده م�ی گ�ردد: ی یگانگی ای�ن دو و تص�دیق ح�قّ  کھ در مشاھدۀچشمی است 

س�ت نور اان . انس عیش : یگانگی انکار و اقرار یگانگی زجر و فیزیک و متافیزیک: یگانگی بود و نبود :
تاب�د   ا بر میرعالم ھستی  نوری ھزاران بار لطیف تر از نور خورشید و بسیار شبیھ نور ماه . نوری کھ کلّ 

، س�ھ  ی�دنشدو  چ�را. از احس�اس ک�ردن ای�ن ام�ر ت�ا دانس�تن ک�ھ چگون�ھ و و ببین�د ولی نمی داند. بای�د بدان�د
بان�د. و بای�د برتا ر می تابد ولی خ�ود را ب�ر نم�ی تاب�د وبعالم ھستی را  است. نوری کھ کلّ  انسانیّت درجھ از

یکت�ا  ون�ا گ�ردد چون خود را برتاباند و لحظھ ای خود را دیدار کند از زیبائی و عظمت جمال خود، از خ�ود ف
  گردد. 
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د را از ول�ی دی�دن اس�ت ک�ھ ای�ن تض�ا تض�اد اس�ت . دانس�تن کارخان�ۀ تضاد ھستی و بایس�تی از دانس�تن اس�ت

اب�د کان م�ی یمیان می برد. زیرا در این دیدن است کھ ھستن و بایستن یکی است. بایستنی کھ محال است ام
حالیّ�ت  مبودنش است کھ مح�ال اس�ت ول�ی ای�ن  س انسان امری مطلق است و در مطلقپ . در باور این محال

اح م�ان انش�رم�ی نمای�د ک�ھ نس�بیّت نامی�ده م�ی ش�ود. نس�بیّت ھ بھ یکباره دست نمی دھد بلکھ در جریانی رخ
ی  س�ت ، یعن�امطلق است ولی انسان تا بھ غایتش نرسد این را درک نمی کند. نسبیّت ھم�ان تردی�د در مطل�ق 

      است.   انسانیّتجھل انسان نسبت بھ 
ھ کھ ھست ھ�ر چ� دارد. و آنچھت) امکان تعالی و انھدام (واقعیّ » آنچھ کھ ھست«فقط در رابطھ با و دانستن 

ک�ھ اص�ل  اس�ت» نبای�د«کھ باشد برای انس�ان ام�ری انس�انی اس�ت زی�را نبای�د آنگون�ھ ک�ھ ھس�ت باش�د و ای�ن 
ا . و ل��ذیس��تی رارا م��ی یاب��د، و نھایت��اً ن زی��را بایس��تن فق��ط پ��وچی». بایس��تن « واقعی��ت اس��ت و ن��ھ  ِانس��انیّت
توان�د  نم�ی» واقع�ی غی�ر«و » اقع�یو«. پ�س  واقع�ی اس�تی�ا  وو نیستی بھ یک ان�دازه غی�ر واقع�ی دانستن 

را  : وج�ودی ک�ھ از ف�رط ب�ی نی�ازی خ�ود ھ محصول امری مطلق استکنسبیّت باشد بل موضوعی در عرصۀ
ع متض�اد دانس�تن تب�دیل ب�ھ دو وض� ی واحد است کھ در عرص�ۀوضعیتّطلاق داده است و لذا ھستی و نیستی 

 اش�د، یعن�یخود تضاد ھم نمی تواند توجی�ھ و تق�دیس ب�رای نس�بیّت بمی شود و تضادش نیز مطلق است. لذا 
 س�تانۀآع�ا م�ی ش�ود ب�ر تض�اد و دانس�تن ادّ  ھ�ر حق�ی ک�ھ درعرص�ۀ نمی تواند برای خودش حق�ی قائ�ل باش�د.

و انس�ان  درس�ت مث�ل انس�ان نب�ودن اس�ت» انس�ان ب�ودن«کامل خویش قرار می گیرد.  یعنی نیھیلیزم و نفی 
تعی�ین  ق�درت ای�ن می�زان ھم�ان ش�دتّ و ح�دتّ و عم�ق و العکس .انس�ان نیس�ت و ب�اس�ت زانی کھ انس�ان یبم

  است.  انسانیّت کنندۀ درجۀ
  

رک محض را د فقط انسان است کھ این بی اراده گی ه ای ندارد وددر عالم ھستی ھیچ چیزی از نزد خود ارا
 ی اراده گ�یب�ب�ھ لح�اظی دیگ�ر ھم�ین . بمیزانی کھ بی اراده گی محض خود را نیز تجربھ می کن�د. و  می کند
آن�را  در ورای آن نب�ود خ�ارج س�ازیم و ، مرگ و زندگی و ب�ود و از تقابل بین نیک و بد، باید و نباید را اگر

ھ ب�ھ راده البت�ا: اراده ای محض در ورای ھر حساب و ارزشی . ای�ن  نظر قرار دھیم عین اراده می نماید مدّ 
ی ادو. ول�ی اراده ، چی�زی در  عین پوچی محض اس�ت و ی�ا جن�ون مح�ضلحاظ اخلاقی و مصلحتی و نیازی 

ی ص�لاً ش�رّ اخیر و شر نیست بلکھ حاکم بر خیر و شر است. اگر اراده را چی�ز خ�وب و برحق�ی ب�دانیم دیگ�ر 
ر ھ�ر اراده د . پ�س وجود ندارد ولی اگر بی اراده گی را خوب و برحق ب�دانیم دیگ�ر اص�لاً خی�ری معن�ا ن�دارد

ھ خی�ر ی مبتلا باورای نیک و بد قرار دارد و لذا اندیشھ در ذات آن بیھوده است زیرا ھر اندیشھ حالتش در 
ین ااست . و  ت کھ خود را صاحب اراده می یابد بر بی اراده گی خود واقفشدّ . انسان بھ ھمان  و شر است

ر ب�ھ خی�ر و ش� ھ در دس�تگاهی کاذب ھس�تند ت�ا زمانیک�وضعیتّبدان معناست کھ اراده و بی اراده گی اصلاً دو 
 لی�زمینیھ ۀب�اب عمیق�اً تأم�ل ک�رده ان�د ب�ھ ورط�فلاس�فھ ای ک�ھ در ای�ن  زده می شوند و اینست کھ ھم�ۀمحک 

ن ت�ا ت کھ انسا. مھم این نیس افتاده اند مثل شوپنھاور و نیچھ و حتی کسی چون  بودا در دوران جوانی اش
اب�د. یعرف�ت م�ی م حقیقت اراده را تجربھ م�ی کن�د و ب�ر آن ی اصلاً ی دارای اراده است بلکھ تا چھ حدّ چھ حدّ 

مای�د و نگذار م�ی فھم اراده عیناً ھمچون فھم خداست و انسان بمیزانی کھ آنرا درک می کند خود را بھ آن وا
  کھ برتر از اراده است .  خود بھ تماشا می نشیند و می بیندجادوی این واگذاری را در 

  
و حق�ش درک  . در خواستن آشکار می شود . خواستن و شدن رت درک می شوداراده در انسان بھ دو صو

ھ ک�ی نف�ی م�ی ش�ود زی�را انس�ان موج�ودی نیس�ت ک�ھ بای�د بش�ود بلشدن است ک�ھ بکلّ� می گردد و در عرصۀ
م است کھ انسان مقام خود را در ورای اراده می یاب�د و اراده را دوّ  . در مرحلۀ موجودی است کھ شده است

ری کھ کارش را کرده است و انسان را از این کار بی نیاز ام:  ود امری بھ پایان رسیده می بینددر خدمت خ
. ول�ی اگ�ر  : اراده ب�ھ خل�ق ش�دن نیازمندی انسان در خلق شدن است نموده است. و اراده مربوط بھ عرصۀ

ی یاب�د زی�را از آن نم�و خود را احساس می کند و م�ی یاب�د دیگ�ر اراده ای را در خ�ود انسان خلق شده است 
م�زمن اس�ت ک�ھ گھگ�اھی بس�راغ آدم م�ی آی�د ت�ا  ر اینص�ورت اراده فق�ط  ی�ک خ�اطرۀبی نی�از ش�ده اس�ت و د

اراده  نیست محتاج بھ اراده است و دریوزۀکامل  شتخلق. ولی انسانی کھ ھنوز  را بھ یاد عدم بیندازدانسان 
ب�از م�ی ایس�تد و دیگ�ر انس�ان را خ�دمت نم�ی کن�د و است و اراده ھم بھ او خدمت می کند ت�ا آنج�ا ک�ھ بناگ�اه 

. و زی�ن پ�س دیگ�ر  انسان دچار پوچی می شود. این پوچی ھمان بی نیازی و کمال است ک�ھ بای�د درک ش�ود
او را ب�ھ دنب�ال خ�ود بکش�د و  ھستی ب�ر خ�لاف انس�ان اس�ت و حاض�ر نیس�ت انس�ان را خ�دمت نمای�د و نجھا

چونک�ھ انس�ان خل�ق ش�ده اس�ت. دھ�ن کج�ی جھ�ان ب�ھ انس�ان موج�ب م�ی حمایت کند زیرا این اجازه را ندارد 
نمای�د دس�ت از دری�وزه گ�ی و  ھ خلقت خ�ویش ش�ود. و کم�ال و مق�امش را درک و ب�اورد کھ انسان متوجّ شو

ً  بردارد وبچگی  باید درک کنیم کھ این انسان نیست کھ اراده می کند بلک�ھ  روی پای خودش بایستد. و نھایتا
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. انسانی کھ مرید است  جھل و کودکی انسان است . اراده پرستی از نقص و نسان را می کنداراده است کھ ا
خواھ��د مری��د باش��د، ای��ن خواس��تن مث��ل رفت��ار کودک��انی اس��ت ک��ھ ادای  ، البت��ھ ن��ھ کس��ی ک��ھ م��ی کام��ل اس��ت

  بزرگترھا را در می آورند. 
  

ھ حتّ�ی ک�ی گفت منتھی بدین معن�ا او راست م» ترین کارھا ھمان انسان بودن است سخت«کھ  یکی می گفت
ھ انس�ان ک�. ای�ن ھم�ان ش�رّی اس�ت  انس�ان ب�ودن رھ�ائی یاف�ت یک لحظھ ھم نمی توان انسان نب�ود و از ش�رّ 

کم�ل اغایت و  انسانیّتنابودی می رود.  برای اثباتش خود را بھ ھر خطر و ضرری مبتلا می کند و تا سرحدّ 
  ن باش�دنس�اتیار است. انسان ب�ھ ھم�ان می�زان ک�ھ م�ی خواھ�د ااخ شرّھا و خیرھاست و نیز شدیدترین جبر و

ی ذات چیزھ�ای خ�ویش اس�ت یعن� ھم�ۀالعل�ل  و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ انس�ان عل�تّ انسان نیست و ب�العکس. 
ون چ�خ�ویش اس�ت و  ی مطلق است و چون مطلق اس�ت ض�دّ وضعیتّارزش و  است. بھ ھمین دلیل ھر معنا و

، خ�ویش اس�ت و چ�ون خ�ویش اس�ت از اس�ت ت و چون برت�ر از خ�ویشخویش است برتر از خویش اس ضدّ 
ھ ک�آنج�ائی  خویش گریزی ندارد. در اینجا آزادی و اسارت امری واحد است و در ھر جائی ھم چنین است ت�ا

                   انسان حضور دارد. 
  

بخ�دمت  ی م�ی کنن�دبرخ�ی ھ�م س�ع برخی بخدمت تن در می آیند کھ در فرھنگ دینی کافر نامی�ده م�ی ش�وند و
ی ی�ا ھ�م روح�ان در فرھنگ دینی منافق نامیده می شوند کھ در فرھنگ عامیانھ روح در آیند کھ نمی توانند و

میان�ھ  ا در اینرآورند و خود ا در. و انگشت شماری ھم سعی می کنند سر از این معمّ  متدینّ نامیده شده اند
 نس�انی م�یمعضلات ا رجاتی موفق بھ کشف انسان و ھمۀر دد بشناسند اینان اھل معرفت نامیده می شوند و

روه اول ھ آن دو گ�کالبتھ بایستی زندگانی بسیار مخاطره آمیز و استثنائی را تجربھ کنند آن زندگانی  شوند و
 ی ش��مارند.م��زن��دگی و جن��ون  آن��را جن��ون آمی��ز م��ی دانن��د و اص��ولاً عرف��ان را ض��دّ  بش��دتّ از آن ھراس��انند و

ی�ن مع�ارف ا وم بوده است ول�ی آن دو گ�روه اول از راه و روش یز جملگی از این نوع سوّ زندگی پیامبران ن
س�ت و در ر ع�الی ااین سوء استفاده نی�ز نھایت�اً اس�تفاده ای بس�یا . م بشدت سوء استفاده نموده اندگروه سوّ 

خ�ود م�ی و بخدمت تکامل آنھا قرار می گیرد و آنھا را بس�رعتی حی�رت آور ب�ھ غای�ت جھ�ل خ�ود م�ی رس�اند 
بی�دار  آنھ�ا را وآورد . ھیچ چیزی نیست ک�ھ از انس�ان برتاب�د و نھایت�اً در خ�دمت س�ائر انس�انھا ق�رار نگی�رد 

  نسازد.
  

ی نوع دیگ�ر شر می کند و بھ مصرف می رساند و آدمی بھ ھیچ عالم ھستی را تجزیھ بھ خیر و انسان ، کلّ 
ان وج�ود انس� مالیخولی�ائی در ده م�ی ش�ود آن کارخان�ۀھ اخلاق نامی�. آنچھ ک نمی تواند چیزی را مصرف کند

!  د: اخ�لاقاست کھ خلقت عالم را تجزیھ و تحلیل نم�وده و م�ی خ�ورد و ب�دین گون�ھ انس�ان را خل�ق م�ی نمای�
زق بش�ر ر ن�ی رزق ن�دارد. اخ�لاق ھم�ان کارخان�ۀیعنی انسان بدون اخلاق ھیچ چیزی برای مصرف ن�دارد یع

خلاق�ی ااه ذات�اً پ�ا ، انس�ان پدی�د م�ی آورد. و انس�ان خ�واه ن�اخو ھ از حی�وان دوویژه ای ک� . آن کارخانۀ است
ری ھ�ا بیم�ا زھ�ر م�ی کن�د و زج�ر م�ی کش�د و بواس�طۀاخ�لاق فق�ط رزق خ�ود را تب�دیل ب�ھ  . انسان ض�دّ  است

ق ینج�ا اخ�لاارد. در ! چنین کسی میل بھ انس�ان ش�دن ن�دارد ول�ی چ�اره ای ن�دا : انسان بیمار انسان می شود
ر ھم د : قمذھب است امری واقع است وعمل می کند ھم در کافر و ھم مؤمن و ھم در مناف کھ ھمان گوھرۀ

 ھم��ۀ ھ��م در ع��الم و ھ��م در ع��امی . و س��کولار ھ��م در نیھیلیس��ت و ھ��م در م��لاّ و ھ��م در سوسیالیس��ت و
 واس�ت.  ویھلسّ�دعواھای بر سر دین کھ : ف�ردی اس�ت ی�ا اجتم�اعی و ی�ا درس�ت اس�ت و ی�ا نادرس�ت و .... ا

ینک�ھ اک�ھ ای�ن حقیق�ت ج�اری را درک و تص�دیق م�ی کن�د لااق�ل ب�ر س�ر دی�ن ب�ا کس�ی دع�وا ن�دارد مگ�ر کسی 
ک�ھ  دفق�ط جاھلانن� امکان از این دعوا کن�ار م�ی رون�د . دیگران با این عارفان دعوا داشتھ باشند کھ تا سرحدّ 

ا ودن انس�ان رب�. کسی کھ انس�ان  فرزندان خود وبا دیگران جدال می کنند حتی با عیال  بر سر اخلاق و دین
س�ت و ش�ر آس�وده گ�ی بخ�ش اوده می شود. پس معرفت بر انسان، آسباشد و ذاتی بودن دین را باور داشتھ 

ف�ت و معر ک�ت م�ی کن�د . بھرح�ال آدم�ی بخ�ش عم�دۀجھ�ان در س�وی خی�ر انس�ان حر را می خواباند زی�را ک�لّ 
س�ان ف�وق م�ی خی�زد و اناس�ت ک�ھ کس�ب م�ی کن�د زی�را اراده برک استھلا جدال و خود را در عرصۀ انسانیّت

  .  اراده را آشکار می سازد
  

خ��ودش در خلق��ت انس��انی  خاص��ی از اخ��لاق انس��انی ق��رار دارد ، یعن��ی در مرحل��ھ خ��اصّ  ھ��ر کس��ی در مرتب��ۀ
ت است. و مح�ال اس� خویش قرار دارد و تغییر اخلاق ھر کسی در طول عمرش بھ معنای تکامل او در خلقت

،  بش�ری در جری�ان اس�ت زندۀکالبد  کلّ  در انسانیّت:  یک درجھ قرار داشتھ باشند ردو نفر دکھ در آن واحد 
ی زم�ین دقیق�اً در ی�ک وو انس�ان کام�ل اس�ت. اگ�ر در آن واح�د دو نف�ر ب�ر ر انس�انیّتبشریت زن�ده ھم�ان  کلّ 

اس�ت ک�ھ کس�ی اض�افی باش�د. پ�س  واحد خلقت انسانی قرار داش�تھ باش�ند یک�ی اض�افی اس�ت. و مح�ال مرتبۀ
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.  انس�انی درک و تص�دیق نم�ائیم عنوان یک ح�قّ تی بافراد بشری را بایس نبیعدم تفاھم و سوء تفاھم  مسئلۀ
(در  انس�انی ک�ھ برت�ر اس�ت.  جدال با این مسئلھ تلاشی جاھلان�ھ و عب�ث اس�ت و ب�ھ زج�ر انس�ان م�ی انجام�د

س می دارد نھ اینک�ھ ب�ر علی�ھ آن آنرا مقدّ  انسان می بیند و خلقت انسانی) این عدم تفاھم و اختلافات را حقّ 
تولی�د انس��انھای  ع�دالت نامی�ده ش�ده اس�ت ت�لاش ب�رای . ت�لاش ب�رای آنچ�ھ ک�ھ ام�روزه مس��اوات و نب�رد کن�د

اقتصادی است و ھمین ھ�م علّ�ت ای�دۀ  در اقتصاد صنعتی کھ علّت استثمار» ارزش اضافی«اضافی است مثل 
نظوری جز پوچ ساختن انسانھا ندارد تا بتواند تمام وجود انسان را یک جا ببلعد. چھ است کھ م» مساوات«

! بدون شک آن عدالتی ک�ھ در معرف�ت دین�ی مط�رح م�ی باش�د ربط�ی ب�ھ ای�ن جریان�ات ع�دالت  ؟ صنعت کسی
ب�ھ  ح است و این تعادلوخواھی مدرن ندارد. عدالت در قاموس دین بھ لحاظی ھمان یافتن تعادل بین تن و ر

را از » خ�ود«، و ظل�م  ! و از میان برخاس�تن : یکی دیدن معنای مساوی کردن نیست بلکھ یکی کردن است
عق�ل  معرفت دینی است ضدّ  ت کھ ضدّ . برقراری مساوات بین انسانھا بھ ھمان شدّ  میان تن و روح برداشتن

جتم�اعی ب�ھ س�تم بزرگت�ری م�ی . آیا نبای�د عل�ت العل�ل ای�ن ام�ر ک�ھ ھ�ر تلاش�ی ب�رای ع�دالت ا ی ھم ھستمادّ 
؟ پاسخی بیواسطھ ! آنچھ ک�ھ ام�روزه آزادی  دھد انجامد را درک نمود؟ چرا کسی بھ این سئوال پاسخی نمی

سریع ت�ر و ھم�ھ جانب�ھ ت�ر ماش�ینی نم�ودن انس�ان نیس�ت. و ھ�ر چھ زی جز ھریو عدالت نامیده شده است چ
خود را ، و لذا بمیزانی کھ بھ صنعت  خلاق خاصّ خود را داراست یعنی ا جامعھ و حکومتی ھم صنعت خاصّ 

، دست یافتھ است می تواند آزادی و مساوات م�ورد نظ�ر  ف درآمدهاخلاق اتوماتیک، یعنی انسان بھ تصرّ  و
انس��ان  و ی��ا کم��ی عق��ب بمان��د س��اقط م��ی ش��ود.ن را ت��أمین کن��د وگرن��ھ اگ��ر بخواھ��د کم��ی جل��و بیفت��د ای��ن تم��دّ 

یک می شود م�ی توان�د آزاد باش�د و در آزادی عمل�ش ب�ا دیگ�ران مس�اوی باش�د بمیزانی کھ ماشینی و اتومات
زیرا موجودی تمام شده و در اسارت صنعت است و از خود قدرتی ندارد و اراده ای ندارد کھ بخواھد مزاحم 

ک�افی  ن�د و ی�ا حاض�ر نیس�تند ک�ھ ب�ھ ان�دازۀی ص�نعت و حکوم�ت باش�د. و آنھ�ائی ھ�م ک�ھ نم�ی توانت کلّ�حاکمیّ 
ص�نعت اس�ت. و انس�ان  . در اینجا اعتیاد بھ مثابۀ خلیفۀ عتی شوند بایستی بھ زنجیر اعتیادھا بستھ شوندصن

ل ب�ین اوّ  تاریخ و نیز در طول عمرش در مرحلۀ. انسان در طول  بالاخره راھی جز زیر پا نھادن اراده ندارد
یخ فقط ب�ین خ�وبترین و ب�دترین م�ی دوم عمر و تار تیار و انتخاب می شود ولی در نیمۀخوب و بد دارای اخ

و دیالکتی�ک ست. و این بدان معناست کھ اخ�لاق م اخی اینک آن دوران دوّ ی. و بھ لحاظ تار تواند انتخاب کند
. امروزه فقط می توان ب�ین ب�ودن و نب�ودن انتخ�اب ک�رد،  و شناخت بھ سر منزل خود بسیار نزدیک شده اند

! انتخ�ابی ب�ا  دو نھایتاً انتخاب امر واحدی اس�ت : برخاس�تن از اراده انتخاب دیگری باقی نمانده است. و ھر
اختیار و یا بھ جبر. و این ھمان انتخاب بین انسان و تکنولوژی است. انسان یا تکنولوژی را بعن�وان خ�دای 

ی آن��را کن��ار م��ی نھ��د. ام��ورش در م��ی آی��د و ی��ا بکلّ�� ت آن و کلی��ۀتمام��اً تح��ت تبعیّ�� خ��ود انتخ��اب م��ی کن��د و
د و س�رگردان ش�ده ان�د. تم�ام منازع�ات م و کلاً مشرق زمین اساس�اً در ای�ن انتخ�اب م�ردّ جھان سوّ  یھارشوک

. پولپ�وت و نھض�ت خمرھ�ای س�رخ در ک�امبوج خواس�تند ک�ھ  تی ج�ز ای�ن ن�داردموجود در این کشورھا م�اھیّ 
ب�ر آنھ�ا  نتخ�اب نم�وده وم�ردم ک�امبوج ھ�م ا ی کن�ار نھن�د. و ای�ن انتخ�اب خ�ود را ب�رای ک�لّ تکنولوژی را بکلّ 

. شکست ن�ھ ب�دلیل سیاس�ی بلک�ھ ب�ھ ای�ن دلی�ل ک�ھ ب�ھ بطال�ت  ، این خطا موجب شکست آنھا شدتحمیل کردند
. انتخاب آنھا درست بود زیرا انتخاب بود و ھر انتخابی درست است ول�ی ب�رای خ�ویش  انتخاب خود رسیدند

خ��ویش آورده ش��ده ب��ود و  ب��ود ک��ھ ب��ھ زور ب��ھ عرص��ۀ» غی��ر«. و ای��ن  و ن��ھ ب��رای غی��ر و آنھ��م ب��ھ زور
ی ص�نعت را ! و البتھ خط�ای دیگ�ر آنھ�ا ای�ن ب�ود ک�ھ آنھ�ا در عم�ل بکلّ� را باطل نمود : انتخاب را» خویش«

کنار نگذاش�تند بلک�ھ فق�ط ص�نعت کش�اورزی م�ی خواس�تند و غاف�ل از اینک�ھ کش�اورزی منش�أ ص�نعت بش�ری 
ت محض کشیده شده و کشاورزی را نفی می کند ھمانطور کھ نھضت آنھا را نفی ک�رد. است و جبراً بھ صنع

و این انتخابی مش�رکانھ و جاھلان�ھ ب�ود ھ�ر چن�د ک�ھ در ن�وع خ�ودش انتخ�ابی منحص�ر بف�رد و عبرت�ی عظ�یم 
برای انسان محسوب می شود و قابل ستایش اس�ت و ج�رم و جنای�اتی ھ�م ک�ھ در جری�ان ای�ن نھض�ت رخ داد 

سائر حکومتھای بھ اصطلاح دموکرات می باشد. زندگی کشاورزی  رافتمندانھ تر از جنایات منافقانۀش بسیار
بنا نھ�اده ش�د تلاش�ی دیگ�ر  ت عارف شھیر یھود مارتین بوبردر نزدیکی اورشلیم کھ بھ ھمّ » بوبر«شھرک 

اره نی�ز ت�لاش دیگ�ری م�ا در دازگ� قرن بیستم می باشد. زندگی س�ھ س�الۀدوم  در عرصۀ این انتخاب در نیمۀ
اطلاع�ات  آنج�ا ران�ده ش�دیم و دلیل�ی ک�ھ ادارۀقدرت ص�نعتی حکوم�ت از  ۀدر ھمین وادی می باشد کھ بواسط
ش�ما در اینج�ا ب�ر خ�لاف مص�لحت نظ�ام جمھ�وری اس�لامی ای�ران  زن�دگی« ارائھ داد کاملاً معقول م�ی نم�ود: 

ت ر این دلیل بود کھ ب�یش از ھ�ر زم�انی ب�ھ ماھیّ�من این یک دلیل کاملاً تاریخی بود و د ولی از نظر» است.
ت صنعتی و بودائیسم ص�نعتی و ....... ھم�ھ ام�ری صنعت آگاه و بینا شدم و دیدم کھ اسلام صنعتی و مسیحیّ 

أ آن تض�ادی نش�. در اینجا کاملاً می توان ب�ھ م واحد است و تفاوت فقط در ھمان چیزی است کھ ذکرش رفت
نیھیلیزم نگھ داشت پ�ی ب�رد، تض�ادی ک�ھ وی  یعتی کھ وی را تمام عمر در ورطۀشردکتر  کھ در مغز اندیشۀ

ت بروز نکرد.  تضادی کھ شاید در ھیچ انسان معاصر دیگری بھ این شدّ  . ش نشدھرگز موفق بھ درک و حلّ 
وج��ود ای��ن م��رد اساس��اً از باب��ت ص��دق کبی��رش در ظھ��ور م��ی باش��د ب��ی آنک��ھ نگ��ران  و ارزش خ��ارق الع��ادۀ
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باشد. حتی سوسیالیزم شوروی را نیز افراط و سبقتش در تکنولوژیزم بود کھ س�اقط نم�ود زی�را از  تناقضات
، ک�ھ ای�ن اظ اقتصادی و ھم بھ لح�اظ اعتق�ادی گرفت و ورشکست گردید ھم بھ لح یخود پیش  توان جامعۀحدّ 

تکنول�وژی اس�ت و  بدان دلیل است کھ تسلیم محض ارادۀاگر آمریکا ھمچنان سرپاست  . و ندددو امری واح
بھ لحاظ اعتقادی غرق در نیھیلیزم می باشد و با غارتی کھ از جھان می کند می تواند کمی دیگر سرپا بماند 

جھ�ان ص�نعتی انج�ام  ادخان�ھزرّ  ل بھ یک کارخان�ھ مح�ض ص�نایع تس�لیحاتی م�ی ش�ود و ھمچ�ونو سپس مبدّ 
  وظیفھ می کند و تبدیل بھ ژاندارمری جھان می شود. 

  
انتخ�اب  ب�ھ آخ�ر ھ�م اینست کھ انسان صنعتی ھرگز انتخاب نکرده است بلک�ھ انتخ�اب ش�ده اس�ت و ت�امسئلھ 

ر جری�ان اده فق�ط دبت�دریج) زی�را ار( پا  نھدمی کند می تواند اراده اش را زیرنمی کند. فقط کسی کھ انتخاب 
ز ھ او ھرگ�ک�ن�د م�ی فھم�د درک می شود.  فقط کسی کھ جداً و صادقانھ انتخاب می ک انتخاب است کھ یافتھ و
تم��ام  ھ ب��ررا ب��ھ عن��وان آن ام��ر کل��ی و ذات��ی ک��» اراده«ناگ��اه از اینجاس��ت ک��ھ ب��ھ  انتخ��ابی نک��رده اس��ت و

ن ود را از آغیر از اراده است و بایستی خ�» انسان«ط است مشاھده می کند و نیز می بیند کھ وجودش مسلّ 
  ند. پارد و ناظرش بماند و ھیچ  دخالت نکروح را بھ آن س –منزه کند و از آن برخیزد و کل تن 

  
عت ش�ده ور صنست. انسان صنعتی انسانی است کھ مسحتوقع انتخاب از انسان صنعتی توقعی بس جاھلانھ ا

 روس�تائی کھ تا چھ حدی از فرآورده ھ�ای ص�نعت برخ�وردار اس�ت. بن�ابراین انس�ان ستاست و اصلاً مھم نی
کس�ی ک�ھ  ار ن�دارد. انس�ان ص�نعتی ھم�ان انس�ان پ�ول پرس�ت اس�ت :لزوماً در نقطھ مقاب�ل انس�ان ص�نعتی ق�ر

ی�ا  ارف باش�دع�ارزش را در پول می بین�د و ن�ھ حت�ی در ک�الا. و فرق�ی نم�ی کن�د ک�ھ م�لاّ باش�د ی�ا نیھیلیس�ت، 
، تمکان�ات اس�افقط فرق در سلیقھ و  ، شھری باشد یا روستائی ، بی سواد باشد و یا پروفسور. اینھا عامی

خ�ابی ! تن و نخواستن نیست بلکھ فرق در داشتن و نداش�تن اس�ت. ف�رق جب�ری اس�ت و ن�ھ انتفرق در خواس
رای ب�خ�اب کن�د: . و بھ ھمین دلیل ھمواره می خواھد کھ ب�رای دیگ�ران انت زیرا انسان صنعتی انتخابی ندارد

ھ   ز ب�ھ مرحل�. می خواھد دیگران را انتخ�اب کن�د: غی�ر را: کس�انی را ک�ھ ھن�و کسانی کھ زیر دست او ھستند
ر سّ�یمه م�ی ش�ود ھ تعلیم و تربی�ت نامی�دک انتخاب نرسیده و انتخابی نکرده اند. و این انتخاب بواسطھ چیزی

را ب��رای  . تعل��یم و تربی��ت آن وس��یلھ ای اس��ت ک��ھ م��ی ت��وان ب��رای دیگ��ران انتخ��اب ک��رد، دیگ��ران م��ی نمای��د
ه تخ�اب نک�رد. فقط کسی ک�ھ ان اند و بلعیدخویش انتخاب نمود، یعنی قدرت انتخاب دیگران را بھ مصرف رس

 ن ارادۀد جب�ران کن�د: از طری�ق خ�وردراده گ�ی خ�ود را م�ی خواھ�ااست چن�ین م�ی کن�د. و از ای�ن طری�ق ب�ی 
ی ھ معن�ای تھ�ب�انسانھاس�ت. و ای�ن  اینده و بی پایان در بلعی�دن ارادۀانسان صنعتی در عطش فز و!  دیگران

 را ارادهاده ای ک�ھ بواس�طھ ص�نعت بلعی�ده ش�ده اس�ت و م�ی ش�ود. زی�شدن فزاینده از اراده خ�ویش اس�ت، ار
  مشھود می گردد.  امری بی پایان است و فقط در صنعت است کھ این بی پایانی تجربھ و

  
ر چھ کھ ھ. و اگر انسان  اراده پرستی و پول پرستی و صنعت پرستی و سلطھ پرستی ھمھ امری واحد است

تر ده ھ بی اراکدن تر می شود بدان دلیل است ر می گردد و بھ اصطلاح متمّ صنعتی تر می شود ظاھراً آرام ت
  ! : تخدیر عوض دیوانھ تر می شود و لذا محتاج مسکّن استمی شود. ولی در

  
از  س�ئلھانسان بمیزانی کھ از انسان ب�ودن خ�ویش غاف�ل و بیگان�ھ م�ی ش�ود انس�ان خ�ورتر م�ی ش�ود. ای�ن م

مب�ود خواھ�د ک کومت با ملّ�ت ک�املاً مش�ھود اس�ت. و گوی�ا از ای�ن طری�ق م�یح روابط افراد خانواده تا رابطۀ
ش�عار ص�در »  آزادی« ! و ب�دین گون�ھ اس�ت ک�ھ  : با خوردن انسانھای دیگر را در خود جبران کند انسانیّت

  . اوّل انسان صنعتی می شود، مخصوصاً برای جوانھائی کھ در شُرف بلعیده شدن ھستند
  

ن س�اس انس�اتی ف�رد را ارض�اء م�ی کن�د و گ�وئی احآنھ�ا ب�رای م�دّ  ان و بلعی�دن ارادۀال س�لطھ ب�ر دیگ�ربھرح
  بودن بھ او دست می دھد. ولی بزودی مجبور بھ استفراغ ھر آنچھ کھ بلعیده می باشد. 

  
خواھ�د انتخ�اب  آنھ�ا م�ی رس�د م�ی ی�ا لااق�ل دس�تش ب�ھ ارادۀآدمی معمولاً برای کسانی کھ  دوستشان دارد و 

چھ کھ بیشتر گذش�تھ ست کھ بکند ولی نکرده است ولی ھرتخابی را کھ برای خودش می خواستھ اکند: آن ان
آن انتخابی کھ نکرده بیشتر آگ�اه ش�ده اس�ت و دیگ�ر امک�ان و ق�درت انتخ�اب ک�ردن را ھ�م در گذش�ت  بھ حقّ 

م�ردم و بلک�ھ  زمان از دست داده است و حالا می خواھد آنرا برای دوستان و عزی�زان خ�ود و گ�اه ب�رای ک�لّ 
. وی مسلماً اگر آن انتخاب را خودش با جدیّت تمام نموده بود ھرگز برای کس دیگری  ت انتخاب نمایدبشریّ 

انتخاب نمی کرد و بھ کسی زور نمی گفت. زی�را م�ی دانس�ت ک�ھ او در انتخ�ابش ب�رای خ�ود در واق�ع  نھایت�اً 
است. و نی�ز م�ی بین�د ک�ھ  »انتخاب«حاصل از را انتخاب کرده است. و این حقیقت » انتخاب نکردن« ھمان 
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ت واقعیّ�خ�اب نک�ردن دارای اراده باش�ند. و دیگران ھم ھرگز انتخابی نمی کنند ولی سعی م�ی کنن�د ک�ھ در انت
اینست کھ انسان بمیزانی کھ از اراده می گذرد و نمی خواھد آن�را تح�ت فرم�ان خ�ود آورد اراده تح�ت فرم�ان 

خود در می آید اراده را تحت فرمان و مری�د خ�ود م�ی یاب�د.  کھ تحت فرمان ارادۀانسان بمیزانی او می آید . 
ھم�ان از ت خود را از دس�ت م�ی دھ�د و ای�ن وجود خود در می آید خودیّ  نسان بمیزانی کھ تحت فرمان ارادۀا

ست کھ دیگر فرد نیست بلکھ جھان ا جریانش اراده را مرید خود می یابد: خودیمیان برخاستن است کھ در 
  : فرد جھانی : جھان منفرد و منحصر بفرد : جھانی واحد. 

  
ان ب�ر او فرم� در مقابل اراده ای کھ از اعماق ذات�ش» خود«انسان در طول زندگیش بتدریج بر بی اراده گی 

و  می راند مطلع می شود ولی بھ روی خودش نم�ی آورد و فق�ط در شکس�ت ھ�ای ب�زرگ و ام�راض لاع�لاج
ده ن ب�ی اراش�تن ای�ااست کھ بھ این امر عظیم ایمان می آورد و عجب کھ ب�ا از س�ر گذدر رویاروئی با مرگ 

 خ�ود ادۀرا. گ�وئی  گیھای بزرگ باز ھم دچار سھو و فراموش�ی م�ی گ�ردد و مج�دداً تظ�اھر ب�ھ اراده م�ی کن�د
ن فق�ط انس�ا »خ�ود« ق�رار دارد ک�ھ م�ی ت�وان آن�را ارادۀ خ�دا نامی�د. ارادۀ راده ای عظ�یماانسان در مقابلھ ب�ا 

یم ش�ود. د ت�ا تس�لبشر را تربیت می کن . و ارادۀ بشر ارادۀ خدا فقط عمل می کند بر خواھنده است ولی ارادۀ
 و م�ی ش�ود و انسان بمیزانی کھ تس�لیم آن اراده م�ی ش�ود از می�ان ب�ر م�ی خی�زد، یعن�ی دچ�ار خلق�ت انس�انی

د و ای�ن بنش�ین» ودخ�«اراده خدا بر جای اراده  خدا تعویض می کند و اجازه می دھد تا ارادۀ خود را با ارادۀ
  موت اراده است و ھمان رستگاری بزرگ و بی نیازی. 

  
ت  ازیچ�ھ اس�ببشری فقط خواھنده است و در خواھش خود نیز اراده و اتک�اء یقین�ی ن�دارد و دم�دمی و  ارادۀ

   ه گی است.جربھ بی ارادبشر عین بی اراده گی است و ت ی نفس ! ارادۀااست: ھو» ھوا«و بقول قرآن مثل 
یت��اً ھم��واره و آدم��ی نھا» . یکنن��ده گ��«دارد و را » دھن��ده گ��ی«مقاب��ل اراده بش��ری نق��ش  خ��دا در ول��ی ارادۀ

 ین�د و ارادۀود نم�ی بخ�ای دیگر در  می یابد و جز اراده او ارادهقلباً تأئید می کند و حقش را در خدا را ارادۀ
لی در ھمھ . و : آزمایشگاھی برای درک بی اراده گی خود مترسکخود را اساساً یک بازیچھ می یابد، یک 

ای�ن  ان�ی ک�ھ ب�رانسان است ک�ھ تحق�ق م�ی یاب�د. و انس�ان بمیز بواسطھ بی اراده گی ارادۀحال اراده خدا فقط 
خ�دا را  :س�ت ک�ھ خدا می شود.  و این ک�لام عل�ی (ع) درس�ت ا آگاه و تسلیمش می باشد مظھر ارادۀحقیقت 

نی ب�ھ . بھرح�ال ک�ل ت�اریخ بش�ری و ک�ل ت�اریخ عم�ر ھ�ر ف�رد و تم�دّ  خود درک نم�ودم ارادۀ بواسطھ شکست
ش�تھ عتق�اد داخ�دائی اھ خدا نمی باشد. بھرحال انسان چھ ب� جز تحقق بی اراده گی بشر و ارادۀ لحاظی چیزی

ای�ن  وکن�د. م�ی نر اعت�راف بّ�اعتقادی محکم دارد ولی از فرط تکباشد و یا نداشتھ باشد بھ بی اراده گی خود 
 ر طبیع�ت،س�ان ب�ھ ص�ور گون�اگونی الق�اء م�ی ش�ود: جب�نت امرش بر اخدا و قھاریّ  نیز درست است کھ ارادۀ

ز، جب��ر جب��ر تربی��ت، جب��ر جغرافی��ا، جب��ر ن��ژادی ، جب��ر اقتص��ادی ، جب��ر سیاس��ی ، جب��ر ژنتیک��ی، جب��ر غرای��
دیش��یدن ! ان تبّ�. و حت��ی جب�ر محب�ر ص�نعتی و .....، جب�ر عص�بی، جب��ر ح�وادث، جب�ر زناش��وئی ، ج طبق�اتی

ر ت�انس�انی  وامری مطلق است و لذا این اندیشھ ھ�ر چ�ھ عمی�ق ت�ر و ج�امع ت�ر  دربارۀ انسان اندیشھ دربارۀ
ا رھ انس�ان ت آن آشکارتر می گردد و درک و امکانش نیز محالتر می آی�د و اینگون�ھ اس�ت ک�می شود مطلقیّ 

ق�وع وب�ودنش اس�ت: جھ�انی ک�ھ ھرگ�ز امک�ان نش در مح�ال می توان عین جھانی کامل دانست کھ کام�ل ب�ود
د و د زیس�ت کن�جھ�ان ھس�تی نم�ی توان� کمت�ر از ک�لّ  ت است. واقعیتی کھ باندارد ولی در عین حال عین واقعیّ 

اس�ت :  خویش�تن نس مالیخولی�ای معرف�ت انس�ان درب�ارۀ: کلیّ کھ مطل�ق اس�ت و مطلق�ی ک�ھ از ج� واقع باشد
 از اینج�ا ب�ھ کمتر از خدا باشد و چون خدا نیست می خواھد کھ ھ�یچ ھ�م نباش�د. خویشتنی کھ نمی تواند ھیچ

  . بعد است کھ آرام می شود و آرام آرام از میان بر می خیزد و خدائیت خود را نظاره می کند
  

س�ان اس�ت، نیز ایده ھای بزرگ و ماندگار بشری در اثب�ات مطل�ق ب�ودن ام�ر وج�ود ان تجربیات بزرگ و ھمۀ
ی زرگ م�ادّ ھم لقب گرفتھ است. ھر تراژدی دقیقاً در قلب ی�ک پی�روزی ب�» تراژدی انسانی«ی کھ ھمان چیز

ی ک�ھ ا: اراده یا معنوی رخ می نماید و این بھ معنای مطلق بودن اراده ای است کھ بر انسان حکم م�ی ران�د
 دا و م�ردانخ�امبران ! و اگر پی : بی اراده گی اش آشکار شودفی می کند تا حقش و بی نیازی اش خود را ن

کف�ر ت�اریخی  .حق می توانستند در این جھان بھ ی�ک پی�روزی پای�دار برس�ند مس�لّماً بنی�اد کف�ر کن�ده م�ی ش�د 
ی م�ی گی خدا تلق� شکست و بی اراده وج پیروزی است. این شکست بھ مثابۀمحصول شکست پیامبران در ا

رادۀ  ده خ�ودم شکس�ت م�ی خ�ورم ن�ھ ب�ھ اب�ھ اراشود. منطق کف�ر م�ی گوی�د: اگ�ر ق�رار باش�د شکس�ت بخ�ورم 
 پی�رو م�ا خ�ود: «ونھ است کھ کافران می گوین�د. و بدین گ خدا)( کسی کھ مفقود است پیامبران و یا بھ ارادۀ

   –قرآن » ھستیم کھ بخود ما القاء می شودآن وحی ای 
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یم�ان ی�ک اکف�ر و  . انسان اس�ت ک�ھ ب�انی کف�ر م�ی باش�د و نی�ز ب�انی ایم�ان لذا اصالت و غایت شکست ارادۀ
س��ت: أ و عل��ت وج��ودی دارد و ای��ن مرب��وط ب��ھ انتخ��اب انس��ان م��ی ش��ود : پ��ذیرش و ی��ا انک��ار ای��ن شکنش��م

 دۀ: شکس�ت ارا ! و بھ لحاظی ایمان ب�ھ معن�ای مکت�ب اص�الت شکس�ت انس�ان در جھ�ان اس�ت شکست اراده
 وم�ی کن�د. ی اق�رارش نارد ول�ن خ�ود اعت�رافش دروو در د س�د. و کافر ھم بھ این اصل بالاخره می ر انسان

ر وجود نسانی دا ۀ کامل تراژدی ارادۀکافر را مؤمن ریاکار دانست. و مؤمن واقعی پس از تجرب لذا می توان
ھادت ش�راده گ�ی انس�ان اس�ت ب�ا اایم�ان کام�ل ب�ھ معن�ای ظھ�ور کام�ل ب�ی  .خ�ویش اس�ت ک�ھ متولّ�د م�ی ش�ود

ع�د بس�انی ک�ھ کنا آرامش بعد از طوفان نوح است. و فقط انسانی کھ بر این ظھور گواھی می دھد. ایمان ھما
ن ھ ای�ب�ده بش�ری خ�ود ایم�ن م�ی ش�وند زی�را ارا رند و از شرّ ارادۀاز این طوفان باقی می مانند ایمان می آو

 بش را ازک�ھ ب�ھ گم�ان خ�ود م�ی خواھ�د ص�اح قصد وارد کار می شود و با ارادۀ الھ�ی ب�ھ س�تیزه م�ی پ�ردازد
دارد و ن��خ�ود  را دی�د دیگ�ر نی�ازی ب�ھ جن�اب ارادۀ برھان�د. و کس�ی ک�ھ ن�ابودی خ��ود خط�ر و ض�رر و ن�ابودی

ک م�ی ج�اودانگی در بخودی خود رسالت اراده بھ پایان می رس�د زی�را در تماش�ای ن�ابودی خ�ویش اس�ت ک�ھ
ا یدھ�د و وف�معی اس�ت و وع�ده : اراده ای کھ فق�ط م�ی خواھ�د و م�دّ  فردی از میان می رود شود و لذا ارادۀ

  می کند و سر بزنگاه ھم می گریزد و خود را تبرئھ می نماید. ن
  

د و جالب ردلا می گخدا قرار دارد و لذا بھ عکس ھر آنچھ کھ میل می کند مبت با ارادۀبشری در مقابلھ  ارادۀ
 خ�ود رادۀان�را درک کن�د و بلک�ھ ب�ھ خ�لاف خ�ود علاق�ھ من�د م�ی گ�ردد ب�دون آنک�ھ آ تر اینکھ بھ عکس ارادۀ

 لص�وش�ری محع�ادات لاع�لاج ب . ھم�ۀ خدا عیان می شود ود. و در این اعتیاد است کھ ارادۀھم می شمعتاد 
داشت  را اکراهمخالفت اراده وی با اراده خداست. کافر مجبور بھ نیکی می گردد یعنی ھمان چیزی کھ وی آن

  خت . آن می گریو مؤمن ھم مجبور بھ بدی می شود یعنی ھمان چیزی کھ وی آنرا زشت می دانست و از 
  

 خویش بھ غیر است و شکست خوردۀ ھ نامیده می شود ھمان القای ارادۀجمعی یا جامع ا آنچھ کھ ارادۀو امّ 
ارتباط جمعی چیزی جز وقوع این واقع�ھ نیس�ت ک�ھ در رأس فرمان�دھی ای�ن واقع�ھ ھ�م حکوم�ت ق�رار دارد و 

با اکراه مواجھ با شکست اراده فردی  کھ ردفقط افراد و گروھھائی را می تواند تحت خدمت و سلطھ خود آو
 خدا در خل�ق دانس�ت: خل�ق ومت ھا را پاسبانان ارادۀخود شده باشند. در اینجا واقعاً می توان حکیا گروھی 

ب�زرگ زمان�ھ و مح�یط خ�ود  و حکّ�ام کوچ�ک ارادۀرا فقط در مقابل ب�ا ت مردم خود ! و اینست کھ اکثریّ  کافر
اکراھ�ی اس�ت و ھ�ر  ھمواره ص�احب اراده ای عاری�ھ ای و خدا. و لذا جامعھ ا ارادۀبمی بینند و نھ در مقابل 

مردم غول وار و می�ان تھ�ی و ب�ی بنی�اد  ز کند مسلماً ناکام می شود. ارادۀمردم حسابی با کس بر روی ارادۀ
خداون�د « خ�دا را درک نمای�د ک�ھ انس�ان بتوان�د در اراده م�ردم ارادۀاست زیرا از خودشان نیست مگر اینک�ھ 

ت�ی اس�ت ک�ھ ج�ز ب�ھ زور س�رنیزه محق�ق نم�ی واقعیّ » اعتماد ب�ھ م�ردم« -قرآن » افظ و مالک کافران استح
گردد زیرا خود مردم بخودشان اعتمادی ندارند و بر بی اعتمادی بھ خود کاملاً واقفن�د و ب�ھ ھم�ین دلی�ل زی�ر 

 ن نی�ز از ھم�ین مقول�ھ اس�ت ک�ھ ھس�تۀافرزن�د س�ر ومسایھ سرنیزه ھا احساس ایمنی می کنن�د. اعتم�اد ب�ھ ھ
زی جامع��ھ را پدی��د م��ی آورد و ھ��یچ اعتم��ادی مھلکت��ر از ای��ن نیس��ت و در ای��ن ھلاک��ت اس��ت ک��ھ انس��ان ک��مر

ت اینست کھ انتخاب کردن کھ ھم�ان ب�ھ وادی اختی�ار آم�دن اس�ت ج�ز ب�ھ مجبور بھ انتخاب می شود. و واقعیّ 
 جبر رخ می نماید و انسان مجبور است ک�ھ مخت�ار باش�د و جبر ممکن نمی شود و براستی کھ اختیار از اشدّ 
فردی است کھ انتخاب ممکن می شود. اراده بش�ری  ت ارادۀنیز مختار است کھ مجبور باشد. و فقط در ھلاک

. آنچھ کھ اراده بشری نامیده می شود ھم�ان اراده ب�ھ داش�تن و خواس�تن اس�ت ک�ھ اساس�اً   کانون جبر اوست
عیش ھر چھ بیش�تر. و آنچ�ھ ک�ھ انی می باشد مثل خوردن و خوابیدن و جماع و بازی و از تن و غرایز حیو

واق�ع در تن�ی را ب�ھ فع�ل در م�ی آورد و ماق ذات و یا از روح است کھ ارادۀالھی نامیده می شود از اع ارادۀ
 ھ�ائی فھمی�ده ون انده و فھمیده نمی شود و در مرحلۀھ خواولیّ  جریانی واحد است کھ در مرحلۀ این دو اراده

ت امر واحد را شقھ می کند بھ گمان خود، ولی در واقعیّ  لی انسان در میان نشستھ این ارادۀدیده می شود. و
واق�ع خ�ود را دو س�وء تف�اھم و گمراھ�ی م�ی ش�ود. و درنمی تواند و لذا خودش بھ مخمصھ می افتد و دچار 

! و در غایت و اشدّ این جدال است کھ  یالکتیک: د شقھ می کند و این دو شقھ اش بھ جان ھمدیگر می افتند
یگانگی این اراده را می بیند و تسلیمش می شود. بھ زبانی ھم می توان گف�ت  انسان از میان بر می خیزد و

کھ جناب دیالکتیک مسئول اتصال تن و روح است در مقابل انسان کھ مسئول شقھ ک�ردن و جداس�ازی ت�ن و 
ی کھ در جان انسان می اندازد وی را وادار بھ از میان برخاس�تن م�ی کن�د ت�ا . و دیالکتیک با آتش روح است

، یک فرض است ، ی�ک یگانگی تن و روح را ببیند. انسان در میان نشستھ یک شبح است ، یک وھم است 
است ، محالی است کھ در برخاستن خود ممک�ن » در ضمن«و » شاید«و » مگر«و » آیا«طلسم است یک 

د و ب�ی اراده  ب�ودن خ�ود را درک و تص�دیق م�ی کن�د. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ خ�ود را ص�احب و موجود می گ�رد
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بی تقص�یر  راخود می گردد و خود  ورد سئوال واقع می شود منکر ارادۀاراده می داند ھمواره ھر کجا کھ م
  و معذور می خواند.و مأمور 

  
عی کن�د و س� کمابیش احس�اس ی�ا درک م�ی این انسان نیست کھ اراده می کند فقط شاھد بر اراده است و آنرا

ب�ھ  ی کن�د ک�ھمی نماید تا آنرا تصاحب کند و گاه این امر ب�ر او مش�تبھ م�ی ش�ود ک�ھ خ�ود اوس�ت ک�ھ اراده م�
  ناگاه با حادثھ ای بیدار می گردد. 

  
ذب بودن دد و در کارنامیده می شود فقط یک تلاش و میل است کھ ھرگز محقق نمی گ» مسئولیت«آنچھ کھ 

ھای ب�ھ اس�ت و ن�ھ خویش�تن . تم�ام انس�ان» غی�ر«ھ مس�ئولیت) فق�ط متوجّ�ھمین ب�س ک�ھ ای�ن امر( ن تلاشای
ی تی . ول�مود ، خود را م�أمور و مع�ذور م�ی دانن�د : چ�ھ ب�ھ لح�اظ آس�مانی و ی�ا حک�اصطلاح مسئول و متعھّ 

 ک�لّ  و!  رادهع�ای اع�ائی اس�ت ک�ھ ک�رده اس�ت : ادّ انسان تا زمانیکھ زجر می کشد خواه ناخواه مس�ئول آن ادّ 
اه و واه ن�اخوعا بر می خیزد و شامل مدعیان اراده می گردد خ�احکام شریعت و اخلاق و فرھنگ از ھمین ادّ 

   . (قرآن) -ن کامل) مسئول اعمال خود نیستند بی اراده گا –عاشقان خدا »( عباد الله المخلصین «لذا 
و ب�ا ش�عور و انتخ�اب خ�ود ص�احب اراده و احس�اس          ت دیگر اینس�ت ک�ھ انس�ان ھرگ�ز ف�ی البداع�ھ ولی واقعیّ 

بلکھ اراده بھ او داده می شود تا تجربھ اش کند. و این داده گ�ی ب�ا ام�ر ش�ریعت و  عای اراده نمی شود.ادّ  و
احس�اس اراده  و غرور و غیرت توأم اس�ت. انس�ان بت�دریج از دوران بل�وغ ت ھا و احساس اخلاقظھور نبوّ 

یا منیّت و شخص�یت اس�ت. و اینس�ت ک�ھ  تمی گردد و این ھمان احساس ھویّ » خود« جربۀمی کند و وارد ت
در فرھنگ عرفانی در تعریف و توصیف انسان کامل و از میان برخاستھ مواجھ ب�ا ب�ی اراده گ�ی و بیخ�ودی 

ان ی�ک آرم� ت. مولوی این مقام را بصور چنین انسانی می شویم کھ گاه وی را مجنونی کامل درک می کنیم
می ماند کھ چگون�ھ ی درچنان تقدیس می کند کھ آدمی بکلّ » جنون«خود در مدح  غزلرھائی بخش در دھھا 

! و  عاقل نابغھ ای بھ جنون پرستی افتاده است: چاره ای کو بھتر از دیوانگی بگسلد ص�د لنگ�ر از دی�وانگی
، تجرب��ھ  ئول خ��دا ب��ودنمس�� و ص��احب اراده ب��ودن اس��ت، تجرب��ۀ» ودخ��«انس��ان از  ان غای��ت تجرب��ۀم��ای��ن ھ

، کھ بھ عطش برای رھائی از خ�ود و اراده  منج�ر م�ی گ�ردد ک�ھ در منط�ق ارادی ع�ین جن�ون  بودن» خود«
بھ جن گی�ر ی�ا روان پزش�ک و دیوان�ھ خان�ھ س�پرده م�ی  واست. ولی کسی کھ معمولاً دیوانھ نامیده می شود 

ھ اس�ارت ص�نعت و حکوم�ت و معیش�ت داده میل برخاس�تن داش�تھ و ن�ھ ت�ن ب�شود کسی است کھ نھ از میان 
تباھی اراده اش شده است: اراده ای کھ از آن او نبوده و بلک�ھ فق�ط  خود دچار ھلاکت واست و در آن میان 

ر عاریھ ای است کھ دچ�ا و او در نبرد برای حفظ این ارادۀ امر را بر او مشتبھ ساختھ است کھ از آن اوست
 ا چن�گ و دن�دان ب�رای حف�ظ ای�ن ارادۀواقعی کسی است کھ شبانھ روز ب� تشنج و دیوانگی شده است. دیوانۀ

، حاص�ل نب�رد ارادۀ  ش بگری�زد و او نم�ی گ�ذارد. جن�ون: اراده ای ک�ھ میخواھ�د از ش�رّ  عاریھ ای می جنگد
 ر وتکبّ� فرضی خود برعلیھ ارادۀ خداست. ھمۀ دیوانھ ش�ده گ�ان در خ�اطرۀ اطرافی�ان خ�ود چی�زی ج�ز اس�وۀ

ت درج�اتش را بش�دتّ در اکثریّ� ، ک�ھ ام�روزه ان�واع و ھ نیستند : غیرتی متلاشی شده !  جن�ونغرور و سلط
 . ن درگ�ذردآدھد کھ انسان نمی تواند صاحب اراده باشد و بھتر اس�ت ک�ھ از  افراد بشری می بینیم نشان می

ود ول�ی وی بس�رعت تی در نیچھ نیز اوج گرفت وی را دچار اختلال روان�ی نم�کھ برای مدّ » اراده بھ قدرت«
علی��ھ اخ��لاق وی را . تق��دیس وی درب��ارۀ نیھیلی��زم و تھ��اجمش بر بخ��ود آم��د از آن در گذش��ت و خ��اموش ش��د

و س�پس بنی�اد نیھیلی�زم ». آیا براستی من راست می گویم؟« از خود پرسید :  بدانجا رساند کھ بخود آورد و
اخ�لاق یعن�ی ب�ھ اص�ل و بنی�اد ». مان�ھ ھس�تم.فرد ز من صادق ترین:«آنجا کھ گفت  را نیز در خود برانداخت

پنداشت کھ اخلاق تنھا زنجیر اراده در بقدرت رسیدن اس�ت و ل�ذا میخواس�ت  ! نیچھ می : صدق رجعت نمود
با نیھیلیزم این زنجیر را از بنیاد برافکند ولی بھ اعماق اخلاق سقوط کرد و مبدلّ بھ اخلاقی ترین فرد زم�ان 

کھ خود را کاملترین نیھیلیست اروپا می خواند . و این ب�دان معناس�ت ک�ھ نیھیلی�زم خود در اروپا  شد درحالی
ھ�م شکس�تگی  بروز کند محصول اجتناب ناپ�ذیر در، در ھر شدتّ و حدتّی کھ  نھ مصلحتی و سیاسی واقعی و

ت ت و غای�و اگ�ر نیھیلی�زم در مرکزیّ� کھ بشر بخودش نسبت می داده است. عاریھ ای و مفروض است ۀاراد
ع و مرحل�ھ ای ک�ھ باش�د می کن�د ب�دان معناس�ت ک�ھ ش�ناختھای بش�ری در ھ�ر موض�و نفیشناخت را  خود کلّ 

ف�رآورده  ب�ودن ای�ن اراده معل�وم م�ی گ�ردد ھم�ۀقرضی و فرض�ی اوس�ت و بمیزان�ی ک�ھ جعل�ی  محصول ارادۀ
م ب�دین معن�ا . پ�س نیھیلی�زق نیز جعل�ی از آب در م�ی آی�د و رس�وا م�ی ش�ود لااخ ھایش مخصوصاً شناخت و

ن ساان«کھ  از میان برخاستن انسان می تواند باشد ھمانطور س انسان است و زمینۀبزرگ در نف یک واقعۀ
ارزش ھ��ای اخلاق��ی اس��ت و اص��لاً    اخلاق��ی ک��ھ اس��طورۀ مطل��ق ھم��ۀ: انس��ان ض��دّ  از نیچ��ھ برخاس��ت »برت��ر
دیگر میلی بھ قدرت ندارد زی�را قدرتمن�د : انسانی کھ از اراده فرا رفتھ است و  خود دارد ق را در احاطۀلااخ

پ�ذیر درمی�ان نشس�تگی انس�ان . نیھیلیزم غایت اجتن�اب نا از ھر قدرت غیر انسانی بی نیاز است شده است و
بش�ر اس�ت  مرثیھ ای ھولناک ب�ر ارادۀ» زرتشت چنین گفت « .  انسان از صاحب اراده بودن است و تجربۀ
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 دلّ بھ طنزی بغای�ت تل�خ م�ی کن�د ت�ا اراده را قداس�ت و حقیق�ت بخش�د وولی نیچھ این مرثیھ را در ھمھ جا مب
. نیھیلی�زم غای�ت ج�دیّ ت�رین و  ه پرستی را پس از مرگش ادام�ھ ندھ�ددقبرش را کعبھ نسازد و بدینگونھ ارا

. نیھیلی�زم ھم�ان  ت و مذھب صادقانھ استشر و اخلاق و مسئولیّ  انسان در وادی خیر و س ترین تجربۀمقدّ 
است ک�ھ ره بس�وی » طریقت«نیھیلیزم ھمان  . شریعت است و خروج کردن برای خدا( بقول علی ع)مخرج 

منافق�ان  فانی ما نیھیلیستی است و ل�ذا ش�امۀادبیات عر . کلّ  از مغز شریعت برخاستھ است حقیقت می برد و
لی�زم ب�دین گون�ھ ک�ھ ی. نیھ عرفای بزرگ  نیھیلیست ھستند . بھ لحاظ اخلاقی ھمۀ ردمذھبی را بشدتّ می آزا

ان دادیم نھ تنھا ره بسوی فساد نمی برد بلکھ از فساد پیشگیری می کند زیرا کانون فساد ھمانا ریا اس�ت نش
لیزم کھ ھم�ان طریق�ت معرف�ت ی. نیھ دار می ماندیلیزم تا بھ آخرش بھ صدق کھ جوھرۀ اخلاق است وفاو نیھ

ت کھ نیچھ را درعمل زندگی ی�ک است. از این روسشریعت  جوھرۀ است محصول صدق می باشد کھ بنیاد و
یس�ی ک�ھ . منتھ�ی قدّ  س می یابیم و نھ یک درویش افیونی و یا روشنفکری الکل�ی و ی�ا آخون�دی زن ب�ارهقدیّ
  : اینست انسان ! قداست خود شورید و از میان برخاست بر
  

ود نک�رده خ�ده و آن�را از آن فش نش�نامیده می شود آن چیزی است کھ اراده موفق بھ تص�رّ » غیر«آنچھ کھ 
و خشم می  متضاد خویش و غیر تقسیم می کند. نسبت بھ غیر عداوت ۀشقّ  . پس اراده جھان را بھ دو است

 ودی آنچ�ھت دارد . و این فقط بخش نخستین واقعھ است.  ب�زورزد و نسبت بھ جھان خویش ھم مھر و محبّ 
وی راز وی  انس�ان ص�احب اراده خش�م م�ی کن�د وتش آش�کار م�ی ش�ود و ب�ر کھ خویش نامیده می ش�د م�اھیّ 
ض ر پ�وچی مح�دالیتھایش فعّ  . اینجاست کھ بی اراده گی اراده و کلّ  شود میبرمی گرداند و غیریتش معلوم 

  رخ می نماید: نیھیلیزم ! 
  

 دنواحق ب�ن�ھ بش�ری ف�رود م�ی آی�د ت�ا ب� حقی است کھ بھ ناگ�اه ب�ر س�ر ارادۀآنچھ کھ خیانت نامیده می شود 
ی�زم تی�ب نیھیل. بدین تر ی وجود ندارد تا چھ رسد بھ مملوکات خود»خود«اده اش آشکار شود تا ببیند کھ ار

لی تک��ام ام��ۀخی بایس��تی نیھیلی��زم نیچ��ھ را ادتی نی��ز م��ی انجام��د و ب��ھ لح��اظ ت��اریجب��راً ب��ھ نف��ی ھ��ر م��الکیّ 
ابط�ھ ب�ا کام�ل خ�ود در رسوسیالیزم م�ارکس ب�دانیم ھ�ر چن�د ک�ھ بنظ�ر نم�ی رس�د خ�ود نیچ�ھ ب�ر ای�ن اتص�ال ت

 دهم�ان ارات خصوص�ی ک�ھ ھبمب�ی اس�ت ک�ھ در قل�ب مالکیّ� . نیھیلیزم نیچ�ھ ب�ھ مثاب�ۀ مارکس آگاه بوده باشد
ا بلک��ھ رو سوس��یالیزم را از بنی��اد میسّ��ر م��ی کن��د منتھ��ی ن��ھ سوس��یالیزم ت��وده ای  باش��د منفج��ر م��ی ش��ود

ارکس م�یچ�ھ از واق�ع ن. در جان سالم بدر م�ی ب�رد می خیزد وسانی را کھ از قلب این انفجار برسوسیالیزم ان
انھای بسیار سوسیالیس�ت ت�ر ش�ده ب�ود و سوس�یالیزم م�ارکس را بس�یار س�طحی م�ی دی�د. ب�ھ لح�اظی آن انس�

ن�د و ی نمایت رخ م�ھ مخاط�ب نیچ�ھ ھس�تند ھم�ان کمونیس�ت ھ�ائی ھس�تند ک�ھ یکای�ک از م�تن بش�ریّ کتری رب
 ھ خداون�دک�پرھیزن�د. و ای�ن ی�ک دس�تورالعمل دین�ی و قرآن�ی اس�ت بش�ری (ب�ازار) ب بایستی بش�دتّ از جامع�ۀ

  ی نماید.مؤمنان خالص را از داخل شدن و مشارکت با ناس منع می کند و لذا مستمراً امر بھ ھدایت م
  

 ص�نعت نب�ۀھم�ھ جا تھ در عصر حاکمیّ�ت دیگر اینست کھ افراد و جوامع بشری در ھر دورانی و خاصّ واقعیّ 
ی و سیاس�ی اجتم�اع ادعا و تظاھر می کنند در جریان واقعیت ھای عملی زندگانی ف�ردی وآنچھ کھ بر خلاف 

ھر ب�ھ د ول�ی تظ�ا. یعن�ی ب�ی اراده ان� و اقتصادی و اعتقادی خود نیھیلیست ھستند منتھی نیھیلیزمی منافقان�ھ
تیار م�ی اھر بھ اخ. مجبورند ولی تظ د و این منشأ فساد و جنایات و عذابھای نو بھ نو می باشدناراده می کن

م�ھ ند مقدّ لی می توانیست و انسانیّت. و این  کنند و مختارند کھ اینگونھ نباشند ولی تظاھر بھ اجبار می کنند
دن ای خ�دا ب�و. اینھا زجر و جبر تلاش برای انسان نبودن است و جان کن�دنی ب�ر ای برای انسان بودن باشد

ت�لاش عب�ث  . ت�ا ای�ن نم�ایش و و ی�ا نم�ایش انس�انی خ�دا : نم�ایش خ�دائی انس�ان : تظاھر بھ خدا بودن است
  . پایان نپذیرد خدائیت انسان معلوم و معمول نمی آید

  
 ،حتم�اً آت�ش دوزخ م�ن خواھ�د ش�د» م�ن«کسی است کھ حتماً بمن خیانت خواھد کرد ، ث�روت » من«ھمسر 
 ع ھم�ان ابل�یس اس�ت وواق� خداست و درھم ضدّ » من«خواھد بود و خدای » من«حتماً دشمن » من«فرزند 
م�ن اس�ت زی�را  ذات�اً ض�دّ » م�ن«من مرا رسوا م�ی کن�د. و » نام«است و » من«موجب ھلاکت » من«ارادۀ 

ای�ن مس�ائل ک�ھ  ۀ. از ھم� نیھیلی�زم اس�ت زی�را وج�ود ن�دارد ھم�ان ج�وھرۀ »من«ت ندارد. جعل است و واقعیّ 
 محوری ت�رین جنب�ھ حی�ات نه است و خوردن زنددبگذریم باید خاطر نشان کنیم کھ موجود زنده فقط بھ خور

است و گوئی زنده بودن و خوردن امری واحد است و بدین لحاظ بایستی انس�ان را زن�ده ت�رین موج�ود ع�الم 
وج�ودی مطل�ق اس�ت و ای�ن وض�ع در بدانیم زیرا خورنده ترین موجودات است. و واقعاً در امر خوردن ھ�م م

ت زن�ده ش�ده اس�ت و ب�ا رش�د ص�نعت فق�ط خ�وردن اس�ت ک�ھ صنعت است کھ متمایز از س�ائر موج�ودا عرصۀ
رشدی بارز داشتھ است و جھان صنعتی می رود تا ھر چیزی را ب�رای انس�ان قاب�ل خ�وردن کن�د حت�ی انس�ان 
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دیواکتیویتھ را قابل مص�رف و خ�وردن  نفتی و تشعشات را. از تار عنکبوت و تخم سوسک گرفتھ تا موادّ  را
. و البت�ھ آنچ�ھ ک�ھ ام�روزه دارو و درم�ان نامی�ده ی�ا دوا: تحت عنوان غ�ذا و  دبھ گونھ ھای متفاوت می نمای

غ�ز س�ر میم�ون می آید دیگر در حکم غذاست . از زھر م�ار و ممصرف روزمرۀ بشر درمی شود و بصورت 
حی�رت آور دیگ�ر ک�ھ از اعم�اق ع�الم جم�ادی و نب�اتی و  ایک�س و لی�زر و دھھ�ا م�وادّ  تا خون گندیده و اش�عۀ

اس�تخراج م�ی ش�ود جملگ�ی بھرح�ال ب�ھ ط�رق گون�اگون خ�ورده م�ی ش�ود و وارد خ�ون م�ی ش�ود. و    حیوانی
. و در ای�ن گ�ردش غ�ذاھا و دواھ�ای بش�ری  واکسن ھا کھ علناً ھم�ان میک�روب خ�وری حرف�ھ ای بش�ر اس�ت

ف بسیاری از مواد و موجودات ھم علیرغم میل بشر موذیانھ ب�ھ خ�ورد انس�ان داده م�ی ش�وند ک�ھ بع�دھا کش�
و می شوند و بھ ھیچ وج�ھ ھ�م بی�رون نم�ی رون�د مث�ل وی�روس ای�دز ک�ھ در جری�ان داروی مالاری�ا پدی�د آم�د 

ذیھ و طبابت را بارھا نشان داده ای�م غجنون این ت . بطالت و بجای مالاریا در بدن انسان انجام وظیفھ می کند
م برت��ری را م�ی طلب��د زی�را ای��ن ت ای��ن بطال�ت و جن��ون بھرح�ال فھ�و ب�ر ھ�ر ع��اقلی مب�رھن اس��ت ول�ی واقعیّ�

ت بھ صرف محک�وم ب�ودن ب�ھ بطال�ت ی�ا جن�ون ، فھ�م نش�ده اس�ت زی�را باط�ل ب�ودن و دیوان�ھ ب�ودن ب�ھ واقعیّ 
معنای غیر قابل فھم بودن است و بایستی لااق�ل واژه و معن�ای محس�وس ت�ری را ب�ھ ج�ای آنھ�ا ق�رار دھ�یم . 

» لی�زمینیھ«ون را معق�ول نم�ائیم . در اینص�ورت اس�ت ک�ھ یعنی بایستی بطالت را بھ بیان حقیقت آوریم و جن
پوچ سازی انسان از سر می گذرانیم. و بلکھ در قلب نیھیلیزم کھ بھ بی�ان س�اده  انی وررا بعنوان جادوی حی

انس�ان ص�نعتی ش�ده  و ص�نعت : ح�قّ  تر ھمان پوچی و جنون است نقب می زنیم و حقش را عیان می سازیم
زاین�ده و ب�ی فو ش�تابی ! تک�رار، ح�رص ب�ی پای�ان  عی: انسان تص�نّ  صول صنعت استرا ! زیرا نیھیلیزم مح

. سازد می. و این خصائل است کھ انسان را پوچ و دیوانھ  امان اینست خصائل بارز صنعت و انسان صنعتی
!   ری�اامکان ظھور بی ریا می یابد در اوج » انسان«و در این بی اراده گی است کھ  . یعنی بی اراده می کند

د ری�ای بش�ر . و صنعت در ع�ین ح�ال ک�ھ تجلّ�ی و تجسّ� ن امر را آشکار می سازدآ غایت ھر امری ضدّ زیرا 
و حکوم�ت  ! جب�راً  ت کھ از ریا ساقط و عریان می شود ،ھمین صنعت (تصنع) اس است ولی انسان بواسطۀ

» حکوم�ت« ک�ھ ت استو ملّ  ھا بسیار میل دارند کھ چنین نشود ولی بالاخره می شود و ھمین جدل حکومت
ل از حدود ملیّت  برمی دارد و تبدیل بھ یک مدیریت صنعتی جھ�ان م�ی کن�د و اوّ  را بر روی زمین در مرحلۀ
آن  ت و ارادۀ مطلق�ۀعلی�ھ ص�نعت و م�دیریّ ھانی در خ�ودش م�ی ش�کند و انس�ان برسپس این مدیریت واحد ج

  .  است» ناجی « . این واقعھ ھمان واقعھ ظھور  قیام می کند
  

ً  انسانیّتعنوان غول آدمخوار و بزرگترین دشمن تاریخی ب» صنعت«بھرحال می بینیم کھ  ب�ا   انس�ان رانھایتا
 تانس�انیّ ون . در اینج�ا نقش�ی را ک�ھ ب�رای ص�نعت در آزم� خود مواجھ می سازد و از میان م�ی رود انسانیّت

ن . و ای� قیش�ن�ی بغای�ت قھّ�ار و بی�رحم و : مربّ�ی و ممتح می بینیم عین نق�ش ابل�یس در رابط�ھ ب�ا آدم اس�ت
  !  تد صنع: شقاوت ابلیس در تجسّ  شقاوت است کھ انسان را بخود می آورد و از جای بر می خیزاند

  
یم�ھ نل ماجراس�ت ول�ی در اوّ  . و ای�ن نیم�ۀ بدون ش�ک انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ص�نعتی م�ی ش�ود ش�قی م�ی ش�ود

ت لش بحال خودش م�ی س�وزد و آنگ�اه ب�ھ ص�نعت پش�و دن از فرط شقاوت خودش نرم می شود آخرش انسا
ض�ایت تم�ام ر. ولی ک�ار ب�ھ ای�ن  ، یعنی دست از ریا بر می دارد و بھ آنچھ کھ ھست راضی می شود می کند

س�تی خ�ود . پس بایستی بھ نی صنعت دل بھ آتش ھزار تو شده است بواسطۀنمی شود زیرا آنچھ کھ ھست مب
د و ھ�ر خاستن است ک�ھ ب�ا اس�تفراغی عظ�یم و ت�اریخی آغ�از م�ی ش�ورضی گردد و اینجا سکوی از میان برا

ک�اری ج�ز  . یعن�ی ص�نعت را بایس�تی اس�تفراغ کن�د زی�را ص�نعت، آنچھ کھ خورده است را بایستی بیرون دھد
ھ در رابط� دلالی انس�ان . آنچھ کھ استفراغ می شود ھمان حقّ  تبدیل ھر چیزی بھ چیزی برای خوردن نیست

  بتواند برخیزد. و ه ای را کھ خورده باز پس می دھد تا سبک شودوت رشبین تن و روح اس
  

روح است بر می تابد  –آنچھ کھ تن  انسان نھ احساس و اندیشھ و عمل است بلکھ آن چیزی است کھ از کلّ 
نیس�ت » خ�ود«ات درون�ی و برون�ی آن اس�ت. انس�ان ب�روز روح و ھم�ۀ –ت�ن  واقع�ۀ و محصول ش�ھادت ب�ر

خ�ود و ف�رآورده  م�ی بین�د و م�ی یاب�د. و انس�ان کام�ل آن اس�ت ک�ھ از ک�لّ » خود«ست کھ از آن چیزی ابلکھ 
. و  نامیده می شود در حقیقت ھمان خداس�ت ن�ھ انس�ان» خود«. آنچھ کھ  ھایش در می گذرد و فرا می رود

 »دخ�و«ت را م�ی بین�د ب�ھ می�زان مش�اھده اش ک�ھ ای�ن آنکھ از سودای خدائی خود در می گذرد و ای�ن واقعیّ�
احساس�ات و اندیش�ھ ھ�ا و قض�اوتھا و امی�ال و  ، انسان است. پس در حقیقت ھمۀ ھمان خداست و نھ انسان

اعمال بشری از انسان نیست از خداست و لذا این خودشناسی بھ خداشناسی منجر می ش�ود و ن�ھ ب�ھ انس�ان 
خداشناس�ی درغای�ت  چ�ونشناسی . ولی غایت خداشناسی ھمان انسان شناس�ی اس�ت ک�ھ ش�اھد ب�ر خداس�ت. 
ھ�ر کس�ی » خ�ود«. پ�س  خودشناسی حاصل شد در غایت خداشناسی است کھ انسان شناسی آغ�از م�ی ش�ود

کھ جانشین خداست اگر ھمان انسان بود می توانست در » خود«بلکھ خدائیت اوست زیرا  او نیست انسانیّت
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اس م�ی کن�یم س�م وج�ود تجرب�ھ و احآید و مرید و تابع محض او شود ولی می دانیم و ب�ا تم�اخدمت انسان در
خ�ودش اس�ت. و انس�ان اھ�ل  ی ی�ک درص�د از خ�ودش ھ�م نیس�ت بلک�ھ ض�دّ کھ ھیچکس خودش نیس�ت و حتّ�

ت ب�ا خ�دا خ�ارج ش�ده  و بت�دریج غی�ر خ�ودی م�ی ش�ود و در ورای ت با خ�ود ، یعن�ی از ض�دیّ معرفت از ضدیّ 
خود را یعنی خدا را می شناسد نسبت بھ خ�ود خود قرار می گیرد و حتی خود را می بیند. انسان بمیزانی کھ 

مسئول می تواند شد و این مسئولیت آن است ک�ھ از خ�ود فاص�لھ بگی�رد و بپرھی�زد و ش�ریک خ�ود نباش�د و 
. خ�ود معرف�ت نف�س  عیرحاصل معرفت نفس اس�ت ن�ھ اعم�ال مک�انیکی ش� . پس تقویٰ  این ھمان تقوا است

» خ�ود«وا می کند و پرھیز پدید می آورد و انس�ان را از » دخو«ه ای است کھ چسب انسان را از ھمان مادّ 
  . . تعالی و عروج ھمین است : ترانسدانس متصاعد می نماید و بالا می برد

  
م ھ�یر است و ت�ن ماو  آمر . پس روح (شدن)» فیکون« صۀر(بشو) است و تن ھم ع» کن«ھمان » روح«

 ! و ص�فات ! از ذات ت�ا : از ب�ود ت�ا نم�ود ود ش�دنمأمور و معذور : فاعل و معف�ول ! ام�ر ب�ھ وج�ود و موج�
م�ن : «د (ص) گف�ت. ھمانطور کھ محمّ  ! پس انسان زمان است، دھر است : زمان انسان ھمین فاصلھ است

  .  او انسان را کشف کرده بود». دھر ھستم
  

رائ�ھ م�ی ش�فی ن�و اکھمانطور کھ می بینید در این دفتر ھر پاراگرافی تقریباً پ�اراگراف قبل�ی را نف�ی نم�وده و 
  ! دھد. این ھمان فرا رفتن و از خود برخاستن است : ترانسدانس پیگیر

  
ی�ک ادع�ا نی�ز انس�ان اس�ت و از ، انسان است. از فاصلھ یک ای�ده ت�ا  در فاصلھ بین یک احساس تا یک ایده

یگری باز د عا تا یک عمل ھم انسان است و از  فاصلھ یک عمل تا یک احساس و ایده و عملیک ادّ  فاصلۀ
ب�ین ھ�ر ت�ن بش�ری و جھ�ان  ری ھ�م انس�ان ق�رار دارد و در فاص�لۀبین افراد بش� ھم انسان است و در فاصلۀ

رئی و غی�ر . انسان در ھمھ حال یک خلاء است یک حضور ب�ی می�ان و ن�ام اشیاء نیز انسان است طبیعت و
 ولاً وم�اس�ت. ول�ی انس�ان معب�ین نقط�ھ ھ�ا را پ�ر م�ی کن�د و ای�ن ھم�ان زم�ان  محسوس است و گوئی فاصلۀ

ب�د و درک و احس�اس م�ی کن��د: در را م�ی یا» خ�ود«عموم�اً فق�ط ب�ر روی ای�ن نق�اط اس�ت ک�ھ ب�رای لحظ�اتی 
و بعد باز نیست و گوئی خود را گم می کند. ل�ذا انس�ان یک اقدام نو ،  ، یک اندیشھ جدید یک احساس لحظۀ

اجراجوئی ھم از ھمین بابت است و بھ ھمین دلیل م اندیشھ ھای جدید است و حسّ  حوداث وھمواره مشتاق 
مح�و اس�ت » خ�ود«را نم�ی یاب�د » خ�ود«م�ی ش�ود زی�را ی و روزمره گی بیزار است و بیم�ار از مسائل عادّ 

ی ک�ھ روزم�ره انج�ام م�ی ش�ود و تغیی�رات درست مثل زمان کھ دیده و احساس نمی شود مگر با اعمال خاصّ 
اس�ت. ول�ی ھم�ین  می نماید. عمل گرائی بشر نیز از ھمین بابت مشھود و محسوسی کھ مثل شب و روز رخ
حجابی » خود«و گویا  انسانیّتمی باشد موجب گم شدن » خود«نقاط در عین حال کھ ظاھراً موجب پیدایش 

در ی�ک آن   »خ�ودی«! در ھ�ر ح�سّ  است : تو خود حج�اب خ�ودی ح�افظ از می�ان برخی�ز» انسان«بر روی 
رخ می نماید ولی بلافاصلھ ظلمتی غل�یظ ت�ر پدی�د آم�ده و انس�ان گ�م ت�ر از » انسان«جرقھ ای پدید می آید و 

و  ظاحساسات بسیار غل�ی و طویل محصول اعمال و افکار و . ھمۀ گمراھی ھای بزرگ و غلیظ قبل می گردد
ز ع در زندگی نیز از ھمین بابت است و می�ل ب�ھ ص�نعت و ص�نعت پرس�تی نی�. میل بھ تغییر و تنوّ  شدید است

صنعت گرائی فزاینده و نو بھ نو بھ ھمان میزان ک�ھ خ�ود را  . انسان در عرصۀ از ھمین جا مفھوم می شود
. ھ��ر ش�کوفائی علم��ی و ص��نعتی بلافاص�لھ منج��ر ب�ھ ی��ک س�یاھی و تب��اھی عظ��یم  م�ی یاب��د خ�ود را م��ی ب�ازد

. آنچ��ھ ک��ھ  ف��ردی. ھ��ر انقلاب��ی نی��ز ھمینط��ور اس��ت و ھ��ر پی��روزی  گردی��ده اس��ت ب��ھ ی��ک گمش��ده گ��ی عظ��یم
است کھ بھ انحطاط و گمش�ده » خود«بزرگ است و پرستش این » یافتگی –خود «پیروزی نامیده می شود 

» خ�ود«. پ�س اگ�ر ھ�ر کش�فی از  بخودی خود ایج�اد پرس�تش م�ی کن�د در ص�احبش» خود«.  گی می انجامد
انسان  می گندد و می میرد و »خود«. دامی کھ در آن  برخاستگی ھمراه نشود دام است بلافاصلھ با از خود
ھم�واره خداس�ت. » خ�ود«.  محص�ول فرارون�ده گ�ی از خ�ود اس�ت و ن�ھ خ�ود» انس�ان«.  را فراری می دھ�د

ھم�واره انس�ان را از خ�ود م�ی ران�د،  خداست. خ�دا خواه نمی تواند خدا خواه باشد و بلکھ ضدّ  –انسان خود 
ل یک بوس�ھ اس�ت و در اوّ  در ھر نمودی در مرحلۀ» ودخ«د . ، بھ بالا ارتقاء می دھ یعنی بھ پیش می راند

در معن�ای دین�ی آن م�ی باش�د. در ھ�ر نم�ودی از  نھائی یک پس  گردنی ! و این ھمان تقّ�رب و تق�ویٰ  مرحلۀ
تی انسان آنرا خودش می یابد و احساس خدائی می کند ولی دیری نم�ی کش�د ک�ھ س�اقط م�ی برای مدّ » خود«

انس�انھا ب�دون آنک�ھ اعت�رافش کنن�د حاض�ر و گوی�ا  فریب�ی اس�ت ک�ھ در ھم�ۀ –خ�ود  گردد. و این ھمان ح�سّ 
را بفریب�د و ل�ذا ھم�واره » خ�ود«، انسان را می فریبد بھ میزانی کھ انسان س�عی م�ی کن�د ک�ھ » خود«است. 

ھمانطور کھ در قرآن ھم  وضعیّتو انسان بور می شود. این  (مکر خدا) می چربد» خود«می بینیم کھ مکر 
ھرگ��اه ک��ھ ب��ھ پی��امبری وح��ی م��ی کن��یم ش��یطان وی را «.  ت��ی ش��امل ح��ال انبی��ای ب��زرگ ھ��م م��ی ش��ودآم��ده ح
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زی�را . »اتی انجام می دھد و اگر شھاب غیبی خدا نبود، ھر آن گمراه می ش�دندئوسوسھ می کند و در او القا
  .  بزرگ است : خود غیبی کھ عینی و محسوس می گردد» خود«کشف یک  ھر وحی بھ منزلۀ

اس�ر بطال�ت فقط در فرا رفتن مستمر از خود است کھ عیان و عاید انسان می گردد و م�ابقی سر» خود« حقّ 
  و گمشده گی است. 

  
اینجاست کھ  و بھ خود پایانی برسد و در» خود«خواه می خواھد ھر چھ سریع تر بھ پایان  –و انسان خود 

م�ی  خ�واه عی�ان –ا برای انسان خ�ود ر» خود«صنعت بعنوان عامل سرعت بخشیدن بھ حرکت زمان معنای 
م�ان خرالزّ آ عرص�ۀ ،! ص�نعت م�ان: آخ�ر الزّ  ب�ھ پای�ان برس�اند» زم�ان«د. عاملی ک�ھ انس�ان را ب�ھ عن�وان کن

 ک�ھ انس�ان عا می کن�دخودی کھ ھمان دجّال است و ادّ » . خود«: ظھور انسانی بھ آخر رسیده : آخرین است
   . ت با انسان: کمال ضدیّ  انسان است کامل است حال آنکھ انسان ضدّ 

  
زم�ان ف�را  از را در خود بیاب�د و ب�رون افکن�د و» زمان «مطلقھ یعنی » خود«انسان کامل کسی است کھ آن 

  .  است و نھ در زمان . کھ بر زمان : پیشوا و فرمانده زمان : امام زمان رود
  

کوبد:  در ھم می آن است و آن را ضدّ و  آمدن کمال تکنولوژی رخ می نماید انسان کامل و امام زمان با پدید
ژی . و تکنول�و اس�ت غایت سرعت ھم سرعت نور ! و غایت تکنولوژی ھمان غایت سرعت است و القارعھ

انس�ان  دّ ض�. ھر انسانی مواج�ھ ب�ا ی�ک  دجّال است کھ در تضاد با ظھور انسان کامل است نور ھمان عرصۀ
ان ع�ارف ی اس�ت ک�ھ انس�»خ�ود«نس�ان ھم�ان ا و آن ض�دّ  . ی کھ یافتھ اس�تانسانیتّاست در ھمان درجھ از 

اس�ت ک��ھ » خ�ود«ت . پ�س انس�ان کام�ل ب�ا تمامیّ� نھ�اده و از آن برخاس�تھ و آن�را ب�رون افکن�ده اس��تزی�ر پ�ا 
  روبرو می شود، با دجّال !

  
 یالع�اده ا برخاستگی در محیط اجتماعی خود ایجاد فض�ای بس�یار قدرتمن�د خ�ارق ھر فردی بھ میزان از خود

گون اس�ت در مرات�ب گون�ا» خ�ود«ت و خودخواھی می نماید و گوئی این ھمان حاصل برون افکندن از خودیّ 
قاوت و ش�. گ�و اینک�ھ م�رد ح�ق آن  کھ مبدلّ بھ خودخ�واھی ھ�ای مالیخولی�ائی اطرافی�ان آن ع�ارف م�ی ش�ود

ند. ب�ھ ل م�ی ش�ول ب�ھ غ�وجھل و تباھی خود را بھ بیرون می اندازد و دیگران آنرا می بلعن�د و ب�ھ ناگ�اه مب�دّ 
ی الع�اده ا انسان عارفی یک یا چند غول جاھل و مکّار و شقی بط�رز خ�ارق ھمین دلیل در مکان و زمان ھر

 م�ام زم�ان واد و ابوس�فیان، عل�ی و معاوی�ھ و ...... فرع�ون، مس�یح و قیص�ر، محمّ� . موسی و پدید می آیند
  . دجّال

  
ی م�ر فق�ط اکثبر اساس تجربیات دقی�ق و مبرھن�ی اس�توار باش�د ح�دلاعات ھر چند ھم کھ آگاھی و اخبار و اطّ 

» نمی�ان برخاس�تاز«. و  قدرت از میان برخاس�تنھ نھ ب از میان برخاستن برساند و تواند انسان را بھ ارادۀ
ت ذات�ی امیّ�علی�ھ تمرد تازه نبرد بنی�ادین انس�ان را بل بھ اراده می شوو مبدّ  آنگاه کھ بھ عرصۀ اراده می آید

 ش رف�ت وجن�ون پ�ی دوم عمرش آغاز نمود و ت�ا ح�دّ  ازد مثل آن نبردی کھ نیچھ در نیمۀیش فراھم می سخو
ئق آم�دن ھم�ان ف�ا» خ�دا م�رده اس�ت«در آن خموشی یازده سالھ بھ پیروزی رسید. و اعلان ای�ن حقیق�ت ک�ھ 

  . است» خود«نھائی او بر 
  

ل از ام�ی در ح�انب�وده ام زی�را م�ی بی�نم ک�ھ ب�ھ آردر نگارش ھیچ کتابی تا ای�ن ح�د آرام و مطم�ئن و امی�دوار 
لحظ�ھ ب�ھ  ، ھمچون پرواز لک لک آنھم در حال�ت فیلم�ی کن�د ش�ده ک�ھ م�ی ت�وانم میان برخاستن نھائی ھستم

احس�اس م�ی  ب�ا تم�ام وج�ودم. در این کتاب بیش از ھر کت�اب دیگ�ری وج�ود ام�ام را  لحظھ اش را تماشا کنم
 . ھ و ب�وبررا ھ�م بوض�وح م�ی بی�نم : نیچ� ده و بسیار ش�دید دو نف�ر دیگ�رحضور و یاری خارق العاکنم ولی 

  .  نگرش نیچھ بشدتّ در ورای آگاھی و اراده ام مرا یاری می کنند سبک بوبر و
  

غ�ول پیک�ری اس�ت ک�ھ ب�ر وی ح�اکم م�ی باش�د . م�ثلاً  آن از تض�ادّ  انسان موجودی بغایت حیرت آور اس�ت و
ت ق�رن ن�وزده اروپ�ا غ�ان فلس�فی و ھن�ری مس�یحیّ ت�ن از برجس�تھ ت�رین مبلّ  نگاه کنید کھ واگ�ز و ھگ�ل ک�ھ دو

د وجودی بھ اخلاق دینی و روح مسیحی ندارند ولی مارکس و نیچھ کھ دو تن از ھستند کمترین ایمان و تعھّ 
عمل�ی را ب�ر ند قدرتمند ترین نھضت ھ�ای اخ�لاق علیھ مسیحیت ھستغان فلسفی و ھنری بربرجستھ ترین مبلّ 

یس وار زیستند حال آنک�ھ ند و رسالت پیامبر گونھ ای عرضھ نمودند و خودشان نیز قدّ ددین پدید آوراساس 
ل��ی اش��رافی و درب��اری زیس��تند. و ای��ن چھ��ار نف��ر ک��ھ آلم��انی ھس��تند ثاب��ت م��ی کنن��د ک��ھ فرھن��گ آن دوت��ای اوّ 
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ھ ، پی�ر نِیچ� ن�رگ. و جال�ب اینک�ھ ھگ�ل اس�تاد م�ارکس اس�ت و وا دیالکتی�ک غ�رب اس�ت آلمانی گوئی عصارۀ
    علیھ مکتب و زندگی مرادشان بھ نبرد پرداختند. است و این ھر دو مرید بشدتّ بر

  
ا انتھ�ای ت�د انس�ان آنگاه کھ از میان برخاستن تبدیل بھ اراده شد تا زمانی کھ خ�ود ای�ن اراده از می�ان برخی�ز

 مظ�اھر درج�ھ و نیچ�ھ از». چھ کنی کافر نشدی حدیث ایمان« کفر را درک و تجربھ می کند کھ بقول مولانا 
  ن معاصر جھان است. اول چنین کفری عارفانھ در تمدّ 

م میشھ مقیھبھ لحاظی دیگر می توان گفت کھ از خودبرخاستن در حقیقت ھمان در خود فرود آمدن و برای  
رار  ب�از ف� و شدن است. انسانھا معمولاً ھر چند وقت یکبار برای لحظ�ھ ای ف�رود م�ی آین�د و مکث�ی م�ی کنن�د

  می کنند و نمی توانند بنشینند و گوئی فقط نوکی می زنند و در می روند.   
ز انس�ان م�ی رس�یم ک�ھ روی دیگ�ری ا» از خ�ود برخاس�تن« نجا ب�ھ بع�د ب�ھ روی دیگ�ری از واقع�ۀواما از ای

د: صنعت اس�ت ک�ھ رخ م�ی نمای� رجعت فقط درعرصۀ . کھ این می باشد» رجعت بخویشتن« است و مصداق
بای�د  ھگون�چ. وای�ن ب�ار ک�ھ انس�ان ب�ھ خان�ھ بازگش�تھ اس�ت م�ی دان�د ک�ھ  رجعت از ص�نعت ب�ھ طبیع�ت انس�ان

ک�ھ  اس�ت» نس�تدر می�ان نش«. در ای�ن رجع�ت و روح –م�زاحم خ�ودش باش�د و ن�ھ م�زاحم ت�ن  بنشیند کھ نھ
وی ق�ط ب�ر رفس�ان یکی کننده) را ایفا می کند ب�ین ت�ن و روح ! زی�را ان( انسان نقش واصل و صالح و موحّد

متح�د  ین�ک ھماھن�گ وب�ا دوب�ال ت�ن و روح ک�ھ ا»: خ�ود«: س�کوی  است کھ می تواند پرواز کن�د این سکّو
  انسانی کھ از غربت صنعت بھ خانھ وجود رجعت نموده است.  شده اند بواسطۀ

  
ک�ھ  . علم�ی درص�د آن ٩٨و ن�ھ حت�ی دس�ت م�ی آی�د زن�دگی اس�ت ک�ھ ب علم حقیقی بھ قیم�ت وق�ف نم�ودن ک�لّ 

ان�گ ب�ا ب�ھ و ش�ش دآید و انسان را بنمایاند و علاج  کند در یک قمار ھم�ھ جان انسانیّتانسانی باشد و بکار 
ک ام�ر ک�ل ی� انس�انیّتمعنوی و عاطفی خویش است کھ ممکن می آید . زیرا  ی وت حیات و ھستی مادّ تمامیّ 

 حقیق�ی آن م�ش حاص�ل نم�ی آی�د. عل�مکامل و مطلق و غیر قابل تجزیھ و تقسیم است و تا آزموده نشود عل و
ی�ز نو خ�دا ،  خ�رت و از ھم�ھ مھمت�ر خ�ود و. یگانگی تن و روح و نی�ز دنی�ا و آ است کھ یگانگی را بنمایاند

و ب��ی  هدرااگی یگ�انگی فیزی�ک و متافیزی�ک را ، و م�رگ و زن�دگی را و نھایت�اً ب�ود و نب�ود را . و نی�ز یگ�ان
 یلم�ن�ین عب�رای رس�یدن ب�ھ چ نانگی ھس�تن و بایس�تن را. پ�س انس�ااختی�ار را و یگ� ه گی و نی�ز جب�ر ودارا

ش�قی ب�ی س�تلزم عک�ھ م ف�تبایستی نیستی را تماماً در یابد و بیازماید . پس این  قمار کامل اس�ت : قم�ار معر
نس ازی و ش�ابمعرفت است. و لذا مستلزم مرگ قبل از مرگ است نھ بھ  پایان و بلکھ فزاینده نسبت بھ حقّ 

ی و ادّ م�ارزش ھ�ای  . قم�اری ب�ھ معن�ای ب�اختن ھم�ۀ ت�ی و امث�الھمل�ی و دین�ی و سیاس�ی و حیثیّ حساب عق و
اس��ت. و  تانس��انیّ زن��دگی و  . و ای��ن ھم�ان زیس��تن ب��ا ک�لّ  ع��اطفی آنھ��م در عم�ل ن��ھ در وادی خی��ال معن�وی و

  انسان کامل اینگونھ سر بر می آورد. 
  

لحی ف�اھم و ص�تن�را م�ی فھم�د و ل�ذا م�ی توان�د ب�ا آن ب�ھ انسان بمیزانی کھ با چیزی و یا نیروئی م�ی جنگ�د آ
جن�گ م�ی  حقیقی برسد و بمیزانی ھم ک�ھ می�ل دارد ب�ا چی�زی در ص�لح و آش�تی باش�د ب�ا آن چی�ز ب�ھ ج�دال و

س�ت اتر مای�ل انسان بھ ھر چیزی کھ بیش� ، رسد. اصلاً جنگ و جدل برآیند میل انسان بھ صلح و اتحاد است
لح ص�ا آن ب�ھ نگ می رسد و گاه ب�ھ ن�ابودی آن چی�ز اق�دام م�ی کن�د و در ن�ابودی ب�آن بھ تضاد و ج ابیشتر ب
  . زیرا انسان با خودش اینگونھ است .  میرسد

ر دی�ن پای�ان اح�اد اب�دی اس�ت . ول�ی بی انتھا و کبیر است کھ پایان بی پایانش ص�لح و اتّ جھان ھستی جنگی 
گ�انگی و یگ بی امان ھمان�ا ص�لح جاودان�ھ اس�ت و . یعنی این جن است» اکنون«جائی از زمان نیست بلکھ 

  .  است و گاه آن صورتش . کھ گاه این صورتش رو وصال
  

در اینج�ا » بمن رحم ک�ن زی�را م�ن ھرگ�ز بت�و رح�م نک�رده ام.«خویش می گوید :  انسانیّتانسان ھمواره بھ 
  ض�عیّتوودش بھ اش�دّ انسان با خدا سخن می گوید درست آنگاه کھ بی رحمی و ناشکری و کفرش نسبت بخ

ً انسانیّت.  می رسد :  است» خود« ، درست مثل خدا قابل تعریف نیست و آنچھ ھم کھ قابل تعریف است تماما
 مث�ل ف��رق ب��ین انس��انیّتخ�ودی ک��ھ دس�تش بخ��ودش نم�ی رس��د ول�ی بس��ویش دراز اس��ت. ف�رق ب��ین انس�ان و 

  بی پایان و آب است.  عطش
  

ت یک عمر انسان نسبی گرا در مدّ  سالھ و ده سالھ می یابد ، و یا یک شبھ آنچھ را کھ انسان مطلق گرا یک
. و بھ ھمین دلیل است کھ انسان مطلق گ�را از زم�ان م�ردم جل�وتر اس�ت. و  یک تاریخ ھزار سالھ می یابد و

این سبقت موجب می شود کھ زمان مردمی ھم تسریع شود و آنچھ ک�ھ ق�رار اس�ت ھ�زار س�ال بع�د رخ نمای�د 
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علی�ھ . انسان نس�بی گ�را در نب�ردی ک�ھ بر . انسان مطلق گرا موتور حرکت زمان است خ می دھدصد سالھ ر
  .  انسان مطلق گرا می نماید نھایتاً وی را تصدیق می کند

   
گرائ�ی  د . مطلقش تباه گردانسانیتّو فقط انسان مطلق گراست کھ می تواند در نسبیّت زندگی کند بدون آنکھ 

ی لحظ�ھ ا ت و ارزش�ی ک�ھی بھ معنای ھمھ چیز بودن و ھیچ چیزی را بھ عن�وان ھویّ�ت عملی زندگدر واقعیّ 
تن و ود نخواس�خ�از زندگی را بتواند اشغال کند ، پذیرا نبودن : با ھمھ بودن و ھیچ ک�س را لحظ�ھ ای ب�رای 

 را ر چی�زیخ�ود نک�ردن . و ق�در ھ� ی نمودن و ھیچ کسی را دریوزۀر: بھ ھمھ یا بی نیاز بودن از ھر کسی
          ردم نب�ودن م�: با م�ردم ب�ودن و محت�اج  پرست نبودن شناختن و ھیچ چیزی را نپرستیدن : خیرّ بودن و خیر

. و  ز یک�ی دی�دنشرّ اعمال خود را نی� . و خیر و ت نکردن و خیر و شر دیگران را یکی دیدنو از آنان تبعیّ 
ا ردن و زندگی . و مرگ را زندگی دی نظر دیگراناھمیّت خود را در نظر خود ساقط نمودن و نیز از ھمواره 

ن�ین انس�انی چ. فقط  نبود را . و نیز بود و احساس نمودن مردن و ھر دو را بھ لحاظ ارزشی یکی دانستن و
 بین�د ک�ھ است کھ می تواند در جھان نسبیّت ک�ھ ھم�ان ب�رزخ اس�ت زن�دگی کن�د ب�دون اینک�ھ گ�م ش�ود . و م�ی

. و  کیدنی�ا و حی�ات خ�ا : عرص�ۀ ب�رزخ م�ی باش�د س�ان ب�رای گ�ذران عرص�ۀانت ھمان شرایط انس�انی مطلقیّ 
ای�ن  . و قلبّ�یتن�ھ نیم�ھ ک�اره و  ت کامل و تمام عیار است : نس�بیتّی واقع�ی وت ھمان شرح نسبیّ شرح مطلقیّ 

حس�اب و  جدال و ب�ی در میان خود نشستھ : نشستنی بی ریا و بی وضع انسانی است کھ بھ خود بازگشتھ و
ن منش�وری ! ھمچ�و : نسبت بین تن و روح نسبتمقام  . نشستنی مطلق در دلالّی یوزه گی وانت و دربی خی
  روح را در تن منتشر می کند بی ھیچ فیلتری و سانسوری .  ورفو کھ امر

  
ن را خش�د و زم�انامیده می ش�ود و تکام�ل را معن�ا م�ی ب انسانیّتھ مراتب لا آنچھ کھ علم درجات و سلسو امّ 

ق��ی و ارزش ھ��ای اخلا در زم��ان امک�ان وج��ود م��ی دھ�د و ھم��ۀ انس��ان تفس��یر م�ی کن��د و انس��ان را در وج�ود
ا بھ�م م�ی رو پ�ود جامع�ھ  نیز مفھوم م�ی س�ازد و ت�ار احکام مذھبی را توجیھ می نماید و بھشت و دوزخ را

علّ�ت  فرھن�گ ھ�ا و مکات�ب و م�ذاھب م�ی آورد ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ در ھم�ۀ بافد و س�ازمان دھ�ی را پدی�د
 . انس�ان ددد بھمان میزان کھ تقدیس می گرشوعلیھ آن ستیزه می جھالت و ستم و جبر است و بربدبختی و 

خود  ه و قدرا درک نموداگر بناگاه ھمان چیزی می بود کھ احساس می کند کھ باید باشد نمی توانست خود ر
 نیّتانس�اان از م�ان اس�ت مج�ال درک انس�از آن برخوردار باشد. در اینجا درجات کھ ھمان تغییر ز ورا بداند 

ی ای�ن . نیچھ ام�ر ب�ھ معرف�ت نف�س را ام�ر ب�ھ ن�ابودی م�ی خوان�د ول� خویش است : مجال معرفت نفس است
 ای�ن س�ت ونابودی ھمان نابود ساختن زمان و فائق آمدن بر آن اس�ت زی�را ب�وده گ�ی ج�ز در زم�ان ممک�ن نی

معرفت�ی  : . پس زمان در اینجا از جنس معرفت اس�ت استعدم امکان ھمان عدم امکان معرفت بر بوده گی 
ودش گ�اه باش�د خ�آ! و خود نیچھ بدون آنکھ چندان  : نیھیلیزم کھ بر خود فائق آمده باشد : براندازی معرفت

ی�ام آور پھ معن�ای ب�نیز ھمین کار را با خود نمود و پیامبر م�درن نیھیلی�زم ش�د و خ�ود را دجّ�ال نامی�د. دجّ�ال 
  . : پایان زمان مانآخرالزّ 

  
ائ�ھ    مت�رین اردر وادی منط�ق ب�دون ک دانسان اھل معرفت بمیزانی کھ بھ یق�ین و ایم�ان رس�یده باش�د م�ی توان�

آنھ�ا را  وی نمای�د ت را در مخاطبان خود متجلت سازد و این واقعیّ دلیل و حجّتی ھر امر محالی را عین واقعیّ 
ھ ب�طلق�ی را م! یعن�ی ام�ر  نس�بت در بس�تر زم�ان و در عرص�ۀ ده س�ازد :ت در آین�این واقعیّ� مدافع و سازندۀ

ن ی ب�ا یق�یثلاً اگ�ر کس�. حکیم�ان ب�زرگ ھم�واره چن�ین ک�رده ان�د. م� شریان تاریخ وارد س�ازد و ممک�ن نمای�د
س�ت ، ب�زودی چن�ین خواھ�د ش�د. ای�ن یق�ین حاص�ل خلق�ت انس�انی انس�ان ا »آب ھم�ان ش�ب اس�ت«بگوید کھ 

د ویگ�ر بخ�دانسان بودن خود فائق آمده است و خود را مغلوب س�اختھ اس�ت و : انسانی کھ بر  بدست انسان
  ترحّمی نمی کند زیرا می داند کھ تمام بدبختی ھایش حاصل ترحّم خدا بھ انسان بوده است. 

  
ی�ک  تیار داش�تھ باش�د. بلک�ھ فق�ط درب�ارۀھر چیزی و در ھر آنی انتخابی با اخ انسان ھرگز نمی تواند دربارۀ

بین اختیار و جبر یکی را بر می گزیند. یک آن و فقط یک بار یک انتخاب داشتھ باشد کھ در آنجا در  چیز و
فش�ار  آنکھ اختیار را انتخاب می کند زان پس در ھمھ جا و در ھر کاری بدون اینک�ھ تأم�ل ی�ا مکث�ی نمای�د و

ط�ھ ب�ا ھ�ر ای�ده و در رابط�ھ ب�ا ھ�ر انتخاب را تجربھ کند با اختیار تمام راه اختیار را در راب لحظۀ ۀنابود کنند
کس یا واقعھ ای بر می گزیند زیرا او در وادی اختیار قرار دارد و اگر ھم بخواھد نمی تواند مجبور شود. و 
این انسان راحت است. و آنکھ یکبار و در رابط�ھ ب�ا چی�زی راه جب�ر را انتخ�اب ک�رد زان پ�س دیگ�ر مجب�ور 

نیست و حت�ی ب�ا کس�انی ک�ھ وی را میخواھن�د ب�ھ  صلاً اختیاری موجوداست زیرا در وادی جبر قرار دارد و ا
خ�ویش اس�ت ،  وادی اختیار بکشانند می جنگد زیرا او مجبور اس�ت. و ای�ن انس�ان ناراح�ت اس�ت یعن�ی ض�دّ 

اس��ت. در اینج��ا  انس��انیّتدر چ��اه  ،اس��ت انس��انیّتھ درگی��ر ب��ا ک��نیس��ت بل انس��انیّتانس��ان اس��ت ، در راه  ض��دّ 
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: از می�ان ت�ن  نی تن را تماماً در اختیار روح نھادن و ھیچ سانسور و وساطت و دلالتی ننمودنیع» اختیار«
ی اینک�ھ انس�ان اج�ازه ! ب�ھ زب�ان خیل�ی واض�ح ت�ر یعن� : ماندنی ھمچون نبودن : بی می�ان ح محو شدنور و

:  لص�باش�د ن�ھ فا . واص�ل ردارک�احساسات و امیال و افکارش در تن ب�ھ فع�ل آی�د. ب�ھ گفت�ار و  بدھد کھ کلیۀ
د باشد ن�ھ من�افق . راه روح  ب�ھ ت�ن را ب�از بگ�ذارد و ب�ین ای�ن دو چ�اه نکن�د زی�را واحد باشد نھ فارق . موحّ 
و البت�ھ  اخ�لاق دین�ی م�ی باش�د. ھد شد. این ھمان ص�دق اس�ت ک�ھ ج�وھرۀ جاودان�ۀخودش مقیم این چاه خوا

در ای�ن راه از د و انس�ان بایس�تی ب�رای اس�تمرار صادق بودن در این میانھ شھامتی عظیم و بی انتھا می طلب
بسیاری از امیال اجتماعی اش بگذرد و نھایتاً دیگ�ران را نادی�ده انگ�ارد و حی�ات خ�ود را فق�ط ب�ر روی خ�ود 

 ھ ع�ین ھ�رج و. پس می بینیم کھ این راه بر حسب قضاوت اولیّ  بنا کند و بسوی تفرید و تجرید فزاینده برود
. آنک�ھ م�ی خواھ�د  ت بیرونی درست برعکس می ش�وداست ولی در عمل و واقعیّ  ھوس بازی مطلق مرج و

ی واقع�ی محص�ول اروحش را از تن آزاد کند تنش جمال روح م�ی ش�ود و از آن بی�رون نم�ی رود. یعن�ی تق�و
تقرّب روح و تن است. و اخلاق عملی و صادقانھ و طبیع�ی انس�ان در جری�ان ھم�ین آزاد س�ازی روح در ت�ن 

ش خلق م�ی کن�د. و در غی�ر اینص�ورت اخ�لاق فق�ط ی�ک انسانیتّکان وقوع می یابد و انسان را در است کھ ام
در فرد ھم فقط سانسور کننده و زج�ر کنن�ده و بیم�ار کنن�ده اس�ت و در  دلالّ و جاکش روابط اجتماعی است و

!  عیلاق تص��نّ : اخ�� واق��ع ع��ذاب اس��ت ک��ھ انس��ان را از راه ب��از م��ی دارد و عق��یم م��ی س��ازد : اخ��لاق دوزخ��ی
چن�ین اخ�لاق و انس�انی تم�ام . و اینس�ت ک�ھ  پول می تواند نقش انس�ان را ایف�ا نمای�د اخلاقی کھ فقط بواسطۀ

ن انس�انی درک می کند زیرا با پول می تواند خود را بصورت انسان گریم کند. چنی را در پول انسانیّتمعنای 
ی و معن�وی : : م�ادّ  : جس�مانی و روح�انی غین اس�تمتضاد دارد کھ ھر دو ھم درو ھمواره دو سیمای کاملاً 

چی�زی ک�ھ مظھ�ر پرس�تش اس�ت . و بدینگونھ اخلاق خیر و شرّ بعنوان  : فردی و اجتماعی دنیوی و اخروی
ج�ادوئی عم�ل م�ی  معلول یکدیگرند و ھمچون یک دسیسۀ . اخلاقی کھ در آن خیر و شر علت و پدید می آید

: مک��ر  ا و در ع��ین ح��ال ج��ذاب و پ��ر منفع��تس��وتک��راری و عب��ث و ر : مک��ری ھ��زار ت��و و ب��ی پای��ان و کن��د
. اخ�لاق  ھم�ین مک�ر ب�ود ک�ھ از طبیع�ت خ�ود خ�ارج ش�د و پی�رو اخ�لاق غی�ر گردی�د ! انسان بواس�طۀ شیطان
. و ھن�ر را  تص�نعت را در مقاب�ل خلق�ت ق�رار داد و ری�ا را در مقاب�ل واقعیّ�! و ھمین اخلاق ب�ود ک�ھ  شیطان

  : دیوی کھ نقاب فرشتھ دارد.  . و ھنر، مذھب شیطان شد ایش زیبائی شیطانپدید  آورد : نم
  

اپلوس�ی کسی کھ کمتر قابل دوست داشتن است بیشتر برای دوست داشتھ شدن تلاش م�ی کن�د یعن�ی بیش�تر چ
ا یک�ی م�ی ش�ود ت� . تا آنجائیکھ بالاخره موف�ق می کند، یعنی بیشتر محبّت می کند تا مورد دوستی قرار گیرد

ی کن�د م� و خیان�تاا بھ دام اندازد یکی را کھ لایق دوست داشتھ شدن است ، و از او انتقام می ستاند و ب�ھ ر
رار کس�ی ک�ھ م�ورد خی�انتش ق� داش�تھ ش�دن را پی�دا م�ی کن�د بواس�طۀ دوس�ت و بدین طریق اس�ت ک�ھ ج�وھرۀ

  گرفتھ است. 
  

ی ھ دام کس�ت�ا ک�ھ ب� ار خودخ�واه اس�ت.آنکس کھ واقعاً دوست داشتنی است اصلاً محبت نمی کند و بلکھ بسی
حقی�ر یش تپیشامی افتد کھ اصلاً دوست داشتنی نیست و دوست داشتن ھم نمی داند و بایستی آنقدر خود را پ

  .  تش قرار گیرد : مورد ریایشکند تا مورد محبّ 
  

دو  بص��ورت دو ب��ازی ھولن��اک و ش��رّ  و اینگون��ھ اس��ت ک��ھ عش��ق و نف��رت بعن��وان دو منش��أ بنی��ادی خی��ر و
ن را نس�او ا فی می کن�دو از این طریق است کھ ابلیس خود را رسوا و معرّ  . فاجعھ بار در ھم شکند دسیسۀ

وز ھف�تم علی�ھ خ�ودش عص�یان کن�د. در اینج�ا ابل�یس بق�ول نیچ�ھ ھم�ان خ�دا در ربخودش وا م�ی گ�ذارد ت�ا بر
  خلقت است کھ تصمیم گرفتھ کھ جانشین خود را بیازماید.

  
و انس�ان ت�ا  ش�رّ امک�ان وق�وع دارد. فقط بواس�طۀ خیر نینفرت می تواند استمرار یابد یع عشق فقط بواسطۀ

 ر آس�تانۀنیھیلیس�ت واقع�ی و ص�ادق ب� . ی�ک بازیچ�ھ ای ب�یش نیس�ت از این بازی نرھد ھیچ رھ�ائی ن�دارد و
نھاده دش واھ خود و شر و خیرش را بار، و جھان را زیر پای خود د حقیقت : بر آستانۀ قرار دارد انسانیّت

گوی�د . ی�ک زاھ�د و راھ�ب واقع�ی ی�ک نیھیلیس�ت اس�ت ک�ھ اگ�ر بخواھ�د س�خن ب و خود را کنار کش�یده اس�ت
ی�ک ب�ازی  :ات رایج است منافق اس�ت و ب�ازی م�ی کن�د . زاھدی کھ ھنوز اھل اخلاقیّ  ھمچون نیچھ می گوید

 کسی ھ�م ک�ھ و.  یش و ملایّاناو: مثل جماعت در ولی در این بازی می بازد و در ھم می شکند نیھیلیستی ،
ت و ھنوز از کسی قھر م�ی کن�د ی�ک موج�ود اخلاق�ی اس�ت یعن�ی ش�یطان پرس�ت اس�ت و ب�ازیگر و مکّ�ار اس�

  . معاملھ گر و شارلاتان
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انس��ان نیکوک��ار ش��کارچی انسانھاس��ت و ھم��ین انس��ان اس��ت ک��ھ ب��زودی ش��رارتش آش��کار م��ی ش��ود. پ��س 
   مرحل��ۀ جاھ��ل اس��ت ک��ھ در انس��انیّتیس��تند بلک��ھ دو مرحل��ھ از انس��انھای خیّ��ر و ش��رور دو دس��تھ انس��ان ن

  صدق قرار می گیرد بھ جبر!  مش یعنی در عرصۀ بروز شرارتش تازه بر آستانۀدوّ 
از  ھ�ر مقط�ع . و در آنھائی کھ امروز خیرّن�د ف�ردا ش�رورند و آنھ�ائی ک�ھ ام�روز ش�رورند دی�روز خیّ�ر بودن�د

 : ش�رّ  ب�ری: ریائی جب�ری و ص�دقی ج انا رویاروئی ریا و صدق استزمان رویاروئی افراد خیرّ و شرور ھم
ت علّ�! زیرا  خویش و دیگران: خیر  . پس خیر انسانی انسان ھمانا رھیدن از خیر است پنھان و شرّ آشکار

و ای�ن ب�ا  .را ا کھ منشأ ھر فسادی است زیرا دیگری را مقصد خود م�ی دان�د و ن�ھ خ�دریا و دروغ می باشد 
ز س�ر  ادر خ�ویش نرس�د دس�ت » غی�ر«و در عین حال انسان ت�ا ب�ھ غای�ت .  دینی در تضاد است اصل اخلاق

ش ت�لاش دو لحظ�ھ ای ب�رای خ�و غیر بر نمی دارد و تمام ت�لاش خ�ود را در ف�ریفتن دیگ�ران بک�ار م�ی گی�رد
خ�لاق در ا ر ک�ھ. واین منشأ نیھیلیزم اخلاقی است. پس نیھیلی�زم فرزن�د نھ�ائی اخلاقی�ات اس�ت، و ھ� نمی کند

  . زحمت شدیدتری کشیده باشد سریع تر بھ آن می رسد و راحت می شود
  

س�ت ک�ھ در اتربیت دینی موجب اعتقادات دینی است احساسات و تجربی�ات و ح�وادثی  آنچھ کھ جدای تعلیم و
 نآمجموع�ھ  زندگی فرد غیر قابل فھم می ماند وعلّت مادی و محسوس�ی نم�ی ت�وان ب�رایش پی�دا ک�رد، و ک�لاً 

ی عم�ال اراد. و اص�ولاً انس�ان گ�وئی ا مسائل و وقایعی کھ بھ عنوان سرنوشت ھر فردی غیر قابل فھم است
ذھبی ق�ادات م�أ اعتنش�خود را می فھمد و فقط آن امور غیر ارادی اوست کھ غیر قابل فھم باقی می مان�د و م

ز یزیکی نی�أ اعتق�ادات مت�افیا متافیزیکی می گردد.  پس بی اراده گی ک�ھ بخ�ودی خ�ود منش�أ جھ�ل اس�ت منش�
ب�د دش نم�ی یا. و انسان ھر چھ کھ بیشتر بھ علّت ھا می اندیشد حتی اعمال ارادی خود را نی�ز از خ�و ھست

ت��ا  ی م��ی ش��ودو بلک��ھ اص��لاً خ��ود اراده را نی��ز ام��ری تحمیل��ی م��ی بین��د و ل��ذا مجب��ور ب��ھ اعتق��ادات مت��افیزیک
ند ول�ی یتّ�ی نیس�تخ�ود عل ھ اعتقادات مذھبی اساساً در گ�وھرۀک. ھر چند  ت خود بداندمتافیزیک یا خدا را علّ 

جھ�ل  اده گ�ی وت�ی ! پ�س اعتق�ادات م�ذھبی محص�ول ب�ی ارت ب�ی علّ محصول علیّت و علت جوئی بشرند: علّ�
  ھ خ�ود راذھنی علت جو تبی�ین م�ی گ�ردد. ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ انس�ان ت�ا زمانیک� بشر است کھ در چنبرۀ

 یجھت�و قھ ود بھ مذھب و اعتقادات متافیزیکی علاینزندگی خود می ب وضعیّتعلّت صاحب اراده و مسئول و
ھ ک�م�ی بین�د  . ولی بمیزانی کھ از عمرش می رود و دقیق تر می ش�ود ننّ جدیّ و عمیق ندارد مگر در حد تف

 ب�لمقا م ب�ھ گ�ام درایک نی�روی غیب�ی ھ�دایت ش�ده و سرنوش�تش گ� ده ای از خود نداشتھ است و بواسطۀارا
بن�د ری م�ی یاانسانھا در دوران کھولت بھ اعتقادات مذھبی توجھ جدیّ ت نگاھش نوشتھ شده است و لذا ھمۀ

دا خ�عتق�اد ب�ھ ا. پس اعتقاد بھ سرنوشت بستر واقعی  بمیزانی کھ بی اراده گی خود را درک و باور می کنند
  !  و مسائل دینی است : اعتقاد بھ ناتوانی و نادانی خود

  
نی کھ تسلیم ای�ن ب�ی اراده گ�ی و جھ�ل خ�ود م�ی ش�ود م�ذھبی م�ی ش�ود، یعن�ی آنگ�اه ک�ھ ب�ا تم�ام انسان بمیزا

دل خ�واه  رای دست گرفتن سرنوشت خ�ود ب�ھ گون�ۀی و معنوی خود در جھت خلق اراده ای بتلاش ھای مادّ 
و ای��ده آل ، شکس��ت خ��ورد و ای��ن شکس��ت را پ��ذیرفت ، م��ذھبی م��ی ش��ود. و در ای��ن مق��ام م��ذھب چی��زی  

را ب�ا دل و ج�ان ت�ا ح�دودی پ�ذیرا م�ی ش�ود.  ش�ر ھ�ر دو . یعن�ی ف�رد خی�ر و شر است اسوی اخلاق خیر وفر
ش��ر ف��رق م��ی نھ��د ھن��وز در م��ذھب ریاک��ار و  . انس��انی ک��ھ ھن��وز ب��ین خی��ر و م��ذھبی واقع��ی اینگون��ھ اس��ت

درون و  نچ�ھ ک�ھ ب�ر او در: تس�لیم ھ�ر آ . پس مذھبی کامل کس�ی اس�ت ک�ھ ک�املاً تس�لیم اس�ت مخدوش است
ا ایمان آورده است کھ رآرام می گیرد تا ھر چھ می شود بشود زی دیگر جدال نمی کند وبرون رخ می دھد و 

تلاش ھای ارادی خود ھرگز نتوانستھ است حتی یک روز ھم زندگی ایده آل خود را فراھم آورد پ�س  با ھمۀ
یس�تم پ�س بگ�ذار بیھ�وده زج�ر خ�ودم ن» م�ن«دیگر فرق نم�ی کن�د ک�ھ چ�ھ م�ی خواھ�د بش�ود: پ�س وقت�ی ک�ھ 

کیست. و این سرآغاز م�ذھب خ�الص » من«شھادت است و مراقبت بر این امر کھ پس  . و این آستانۀنکشم
. سر آغ�از ای�ن ام�ر ک�ھ  و... روئی با عالم غیب ، خدا ، متافیزیک سر آغاز رویا ! و ، مذھب توحیدی است

آغاز دس�ت کش�یدن از عوام�ل بیرون�ی و بازگش�ت ب�ھ و این سر - قرآن» شرّ ھمھ از اوست  بگو کھ خیر و«
خویشتن و در میان نشستن شاھدانھ و بیطرفانھ اس�ت. زی�را انس�ان ت�ا زمانیک�ھ احس�اس اراده م�ی کن�د و ی�ا 

آنھ�م بی�رون را و ن�ھ ، . زیرا اراده فقط می خواھ�د  تلاشی برای صاحب اراده شدن می نماید در بیرون است
» خ�ود«ش�دن و » خ�ود«ط ب�ی اراده گ�ی و نشس�تن در مق�ام آن اس�ت ک�ھ امک�ان خود را، بلکھ غیر را. و فق

خ�ود وارد ش�دن و آرام گ�رفتن و  جع�ت بخویش�تن و یکب�ار دیگ�ر در خان�ۀیافتن را فراھم می آورد : امکان ر
متافیزیک است. پس م�ی بین�یم ک�ھ اعتق�ادات مت�افیزیکی  . و این ھمان نشستن بر عرش چرا نکردن چون و

ش آنگونھ کھ در ذھن تبیین می شود دال بر مذھبی بودن فرد یا گروھی نیست بلکھ دال بر ج�دال از ھر نوع
م�ن در مقاب�ل  ۀ! اراد : ص�احب اراده ب�ودن بر علیھ مذھب فطری انس�ان اس�ت و ت�لاش ب�رای م�ذھبی نب�ودن

ع عالمان�ھ اش . چھ از نو مذھب است چھ از نوع مسیحی و یا اسلامی و غیره این مذھب ضدّ و  ! خدا ۀاراد
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ھ ھ�ای دین��ی . و ل��ذا فلس�ف م��ذھب ت�ر اس�ت و چ�ھ عامیان�ھ اش . و ھ��ر چ�ھ ک�ھ ای��ن تبی�ین ق�وی ت��ر باش�د ض�دّ 
عت و ھن�ر و فرھن�گ نامی�ده م�ی ش�ود ف�رآورده ھ�ای . و آنچ�ھ ک�ھ عل�م و ص�ن مذھب م�ی باش�ند ضدّ  کارخانۀ
!  گن�اه و ع�ذاب عرص�ۀ:  »خ�ود«، در جستجوی  ولگردی انسان در بیرون در جستجوی اراده است عرصۀ

یافت�ھ م�ی ش�ود ک�ھ » خ�ود«ت زیرا در آنجا ، در آن می�ان ، بخشوده گی اس و چون بخویش بازگشت عرصۀ
نیز از نفس این رجعت بر م�ی خی�زد و دغدغ�ھ ھ�ا و اس�تھلاک و زج�ر را پای�ان . بخشوده گی  خداست نھما

  .  پایان علیّت آغاز بخشوده گی است می بخشد. در جائی کھ علّت و معلول یکی است : خدا و خود. پس
روه گ�لح�اظ  ق�د و ص�ورت و  ، انسان خوب کس�ی اس�ت ک�ھ درس�ت مث�ل او باش�د حت�ی ب�ھ ھر انسانی در نظر

ر س�ر حت�ی ب� . ول�ی م�ی دان�یم ک�ھ دوقولوھ�ا س�ازش ناپ�ذیرترین موج�ودات بش�ری ھس�تند و ن ص�داخون و تُ 
ت کھ ھ روشن اس. و این نیز بھ تجرب ھا ندارندودوقول مسائلی کھ یک رومی و یکی زنگی با ھم تفاھم دارند

 بیھ ھس�تندش�ش�رایط زیس�تی و طبق�اتی ب�ا ھ�م  زانی کھ بھ لحاظ احساسات و اعتقادات و خصائل ویدو نفر بم
ا ب�ا رش�باھتھا  . آسایش درغربت بھ ھمین دلیل است ، در جائی کھ کمترین ل یکدیگر را دارندکمتر تاب تحمّ 
جع�ت ب�ھ نمی یابی ھم�ان بھش�ت اس�ت زی�را مجب�ور ب�ھ ر» خود«جائی کھ ھیچ نشانی از  : در دیگران داری

دلی�ل  . و بھ ھم�ین خود می شوی و در حریم خود قرار می گیری و از غربت در می آیی و خویش می شوی
   ، س�راندران و پج آفرین است. بھ ھمین دلیل است نبرد جاودانھ ب�ین پ�ھم ازدواج فامیلی عموماً شوم و تشنّ 

باھت و ش�امک�ان کمت�رین  کسی است کھ تاحدّ » من«. پس در حقیقت انسان خوب در نظر  مادران و دختران
د ش�آئین�ھ ای با نداشتھ باشد و بمن این امکان را بدھد تا بھ خود ب�ازگردم و آس�وده ش�وم :» من«تفاھمی با 

ب�رای  نگ�ارین�ھ ای کثی�ف و پ�ر زم�ن اس�ت آئ. کس�ی ک�ھ ش�بیھ  م و بس�وی خ�ود ب�ازگردمنتا خود را در او ببی
م�ی توان�د ت ب�ا م�ن ش�باھت دارد و ل�ذا نمن باشد در حقیق�ت بمی�زان ای�ن ض�دیّ  است. کسی ھم کھ ضدّ » من«

ھ ک�دات دیگ�ری کھ فرقھ ھای گوناگون یک اعتقاد ب�ا یک�دیگر دارن�د ب�ا اعتق�ا ببیند. نبردی» غیر«در خود را
لاف و ا یک�دیگر اخ�تب�ھ�م اختلاف�ی ندارن�د بلک�ھ ک�افران  و م�ؤمن ب�ا. کافر  ، ندارند ی آنھا را قبول ندارندبکلّ 

 وداشتھ باش�د اصلاً وجود نپس در حقیقت از نظر ھر منی یک انسان کاملاً خوب کسی است کھ .  نبرد دارند
لاً س�ت ک�ھ اص�اانس�انی ک�املاً خ�وب  ر شکل ظاھری ب�ا ھ�م ش�باھتی دارن�د ،انسانھا بالاخره لااقل د چون ھمۀ
نس�ان را استی ج�ای رواب�ط پر ءاشتھ باشد. برای ھمین است کھ حیوان پرستی و گیاه پرستی و شیوجود ند

ھ لح�اظ ش�بیھ ھ�م نم�وده اس�ت و روز ب�روز ھ�م ب� اف�راد بش�ری را می گیرد خاصھ در دورانی کھ صنعت ھمۀ
 . و ل�ذادزن�دگی کپ�ی ھم�دیگر م�ی کن� ر و گفتار و خوراک و پوشاک و شیوۀاحساس و اندیشھ و عمل و رفتا

 ی،ظر ھر من�نانھدام است. اینست کھ امروزه در  این وحدت بشری علّت اشدّ عداوت ھا و جنگ ھا تا سرحدّ 
 ھ کمت�ر ازب�. اینس�ت ک�ھ ھ�ر انس�انی  انس�انھای روی زم�ین م�زاحم و دش�من ھس�تند و بای�د از ب�ین برون�د کلّ 

ودی دی پرس��ت اس�ت منتھ��ی ن��ابانس��ان اس��ت و ن�ابو . انس�ان ص��نعتی ض�دّ  بش�ریت راض��ی نیس��ت ن�ابودی ک��لّ 
زی ی�عن�ی ھم�ان چی. انسان صنعتی فقط نابوده گی را تجربھ می کند یعنی نیھیلیزم را.  ، نابودی غیر دیگران

ابود لبت�ھ ای�ن ن�امعن�ا و اراده بخش�د. و » م�ن«را کھ از آن فرار کرده بود و بھ ص�نعت پن�اه ب�رده ب�ود ت�ا ب�ھ 
  .  مثالھم! بمب ھای نوترونی و لیزر و میکروبی و ا می سازدت را ھم خود صنعت ممکن بشریّ  سازی کلّ 

ن�ھ و و فت مک�ر بیطرف و ناظر می نش�یند و ب�ین ای�ن دو ود باز می گردد در میان تن و روحا آنکھ بھ خامّ  و
 !ت خ�دائی . ص�فا کاسبی نمی کند بتدریج صفاتی از خود می یابد کھ جز معجزه نام دیگری نمی ت�وان داش�ت

و فس��اد و  ک��ار گون�اگون بگی��رد البت��ھ ای�ن ب��ار دچ�ار ض��ایعھ واھ�د ای��ن ص�فات را ب��از ب��ھ کس�ب ول�ی اگ��ر بخو
فس�اد  دّ فتن�ھ ومظھ�ر اش�عارفان نیمھ راه کھ  ۀ. تجرب ل ھولناکتر استبیگانگی و لعن می شود کھ از بار اوّ 

  .  از این نمونھ استبوده اند 
  

. عق��ل نی��ز محص��ول  ی عاش��ق نش��ده اس�تعش�ق محص��ول ش��ھوت جنس�ی اس��ت ھم��انطور ک��ھ ھ�یچ آدم عقیم��
. و روح نیز محصول تن است و خدا نیز محصول خود است و مذھب نیز محصول حماقت اس�ت  غرایز است

و فلس��فھ محص��ول بیک��اری و ش��کم س��یری اس��ت و انق��لاب محص��ول احس��اس پ��وچی اس��ت و عل��م محص��ول 
نف�ی و ھمۀ ای�ن حق�ایق دال ب�ر  احساس نابودی است و صنعت ھم محصول قحطی زده گی و آواره گی است.

ای�ن محص�ولات اس�ت. ھ�ر چن�د ک�ھ در نظ�ر  این مقولات نیستند بلکھ اتفاقاً دال بر اثبات و روشن نمودن حقّ 
ل چنین می آید کھ ھمھ چیزھای مقدس و خوب بشری محصول چیزھای ناپاک و بد بشر ھستند. و اشکال اوّ 
شده اس�ت » بد« فقط بھ این دلیل» بد«. ولی  ؟ آری تخوبی ھاس سرچشمۀ» بد«ر در ھمین است کھ آیا کا

م�ی دان�د و ل�ذا ب�د م�ی ش�ود : » ب�د«. و انس�ان ب�د کس�ی اس�ت ک�ھ اینھ�ا را  کھ مفھوم نیست در حجاب اس�ت
تھای محسوس وجود انس�ان اس�ت. و ب�دین لح�اظ  . و کفر، ھمین بد دانستن این واقعیّ  شرور ، دیوانھ ، بیمار

. ت�ا  ، فیلس�وفی راس�تگوتر و م�ؤمن ت�ر و خردمن�د ت�ر از نیچ�ھ وج�ود ن�دارد ن فلسفھجھا گفت کھ در کلّ  باید
کسانی چون بودا و جورجی�اس و مولان�ا و  ز جھان فلاسفھ جدا ساخت و در جرگۀآنجا کھ باید وی را اصلاً ا

س�خن  . ولی از آنجائی کھ وی در عصر شکوفائی و سلطنت صنعت این چن�ین پھلوانان�ھ قرار داد ینمحی الدّ 
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برت�ر از اندیش�ھ اس�ت و براس�تی  ت�ر ورب ش�ۀ. نیچ�ھ ب�انی وادی اندی گفتھ اس�ت در جایگ�اھی برت�ر ق�رار دارد
ای�ده ای تولی�د نک�رد  . او ھ�یچ اخی�ر جھ�ان ۀاس�ت و س�داخی�ر مغ�رب زم�ین  ر ھ�زارۀبنیاد اندیش ترین متفکّ�

 ۀت�اریخ جھ�ان دانس�ت ک�ھ فلس�ف فۀفیلس�وف ھم�ۀ فلاس�بای�د . او را براس�تی  اس�ت ایده ھای نو بلکھ کارخانۀ
ر در مقاب�ل . ی�ک م�ؤمن متفکّ� . او پھلوان ت�اریخ فلس�فھ اس�ت فلسفھ را بنیاد نھاد و خود اندیشھ را اندیشید

پرس�تانھ اس�ت. وی  . نبرد وی با مسیح نبردی عاشقانھ و حقّ  را مؤمن و او کفر نیچھ خود را کافر می یابد
  .  نجات داد، و خدا را از شرّ تاریخ مذھب و مذھب تاریخیت مسخ شده مسیح را از اسارت مسیحیّ 

  
پرس�ت  کھ ھرگز نقاب نھائی از صورت بر نمی گیرد مگر اینکھ ح�قّ  ھمچون زن است» حقیقت«بقول نیچھ 

: د ی�نمایگی�ری پمی کند بدون اینکھ آن�را  . نیچھ فقط یک بار سئوالی را طرح را بھ قربانگاه خویش بکشاند
مان حقیقت ھزن یافتھ می شود ولی زن  لی بنظر ما برای مرد حقیقت بواسطۀو». ن باشد ، ز اگر حقیقت« 

زی ک�ھ ! آدم�ی بھ�ر چی� م�رد یافت�ھ م�ی ش�ود: ھمس�ر انطور کھ برای زن ھم حقیق�ت بواس�طۀ. ھم مرد نیست
  .  بیشتر میل دارد بھمان میزان می تواند نفرت داشتھ باشد

م ھ��. و دی��الکتیکی ت��رین رابط��ھ  ب��رای م��رد ھم��ان زن اس��ت و در رأس چن��ین چی��زی ھمس��ر ق��رار دارد و
 ب�ر ھم�ان دیالکتی�ک اس�ت و حقیق�ت زناشوئی می باشد و اگر سخن افلاطون درس�ت باش�د ک�ھ ع�رش حقیق�ت

دم آت ام��ر بایس��تی رابط��ۀ زناش��وئی باش��د. و اگ��ر ع��رش دیالکتی��ک نشس��تھ اس��ت پ��س ای��ن ع��رش در واقعیّ��
 ج گردید،ری نمود و بھ درخت ممنوعھ نزدیک شد و از بھشت اخرازن از ابلیس فرمانبردا بواسطۀ وسوسۀ

خب�ر  ق�ل موج�ب ب�اا، اگ�ر ھم�ان درخ�ت ش�ناخت ھ�م نباش�د لا و اگر درخت ممنوعھ ھمان درخت شناخت باشد
 و حقیق�ت شدن آدم شد یعنی موجب رسیدن آدم بھ مقام نبوّت (خبر) گردی�د، پ�س زن لااق�ل ی�ک پ�ای ش�ناخت

ق�ت دوس�تی ب�دین ترتی�ب زن دوس�تی و حقی  . در بھ حرکت در این وادی نخواھ�د ب�وداست و مرد بدون آن قا
تی ش�ھوت پرس� . البتھ بایستی زن دوس�تی و ت و سمتی واحد داشتھ باشد اگر امری واحد نباشدبایستی ماھیّ 

 اً در ھم��ۀوری و پرھی��ز از زن تقریب��. د را دو موض��وع ب��دانیم ھ��ر چن��د ک��ھ چن��دان ھ��م قاب��ل تفکی��ک نیس��تند
ورتیکھ مذاھب جھان بھ شدتّ کمابیش مطرح است و این طرز فکر حتی در اسلام ھم وارد شده اس�ت در ص�

مس�ر س�یزده ھ . حدود نھ در قرآن و نھ در سنت پیامبر اسلام چنین چیزی اصلاً وجود ندارد و بلکھ بالعکس
 ب و کت�ابمبر ص�احب مکت�حقیقتی بس قابل تأمل است، ب�رای کس�ی ک�ھ آخ�رین پی�ا برای پیامبر اسلام دال بر

ی�ک ش�ده است و دارای معراج می باشد، یعنی کسی ک�ھ ب�یش از ھ�ر انس�ان و پی�امبر دیگ�ری ب�ھ حقیق�ت نزد
کھ  زارش نشده. رفتار پیامبر اسلام با ھمسرانش نیز خارق العاده و منحصر بفرد بوده است و ھرگز گ است

برخ�ی  ده ان�د وب�ور بّ�ھمسرانش زنھائی ی�اغی و متک اکثر با ھیچکدام از آنھا بدرفتاری کرده باشد درحالیکھ
  از آنان دشمن دینی پیامبر بودند و این امر در قرآن ھم اشاره گردیده است. 

  
ط�ھ زش در راب. و انسان تمام نیا انسان بھر چیزی کھ محتاج تر است بھ شناختن آن چیز نیز مجبورتر است

پ��س  ر رأس ای��ن نی��از ھ��م ج��نس مخ��الف ق��رار دارد.. و د : رابط��ھ ب��ا جھ��ان بی��رون و پدی��ده ھ��ایش اس��ت
  پشۀولاً مشر معجاھلترین و نیز درمانده ترین انسانھا کسانی ھستند کھ ھمسر خود را کمتر می شناسند. و ب

 ش�أ جھ�ل ومحیط زیست خود را بھتر از ھمسرش می شناسد و گوئی نیازی بھ چنین شناختی ندارد و این من
 ھ�ان وج�ودجانھ ھ�ای حاظ  تئوریک نیز حتی یک ھزارم کتابھائی کھ در کتابخ. حتی از ل بدبختی ھای اوست

 سر بر م�یامیال بشری از ھم سی نیست حال آنکھ ستون فقرات کلیۀھمسرشناسی و زن شنا دارد ھم دربارۀ
ھ�م فی بایس�تی ھ نی�ز ک�املاً ملم�وس اس�ت ول�عا بھ لحاظ احس�اس اولیّ�. این ادّ  خیزد و برای مرد از زن است

 ز می گردد. خیلی خوب می دانیم کھ سرنوشت ھر کسی فقط با ازدواج است کھ آغا د و حقش یافتھ شوددگر
ودی لغ�و ی ام�ر ازدواج را بعن�وان ی�ک عھ�د وج�. ھر چند کھ صنعت تلاش م�ی کن�د ک�ھ بکلّ� و رقم می خورد

 ده ایع�و موانی ھ�تسھیل نماید ھر چند کھ ای�ن س�ھولت ش�ھشھوت پائین تنھ ای را بھر طریقی نماید و فقط 
وز دروغین است و بسرعت بسوی نابودی جنسی می رود و بصورت انواع عق�ده ھ�ا و جنونھ�ای جنس�ی ب�ر

دلی�ل  ب�ھ ھم�ین رابطھ اس�ت و می کند و تبدیل بھ انواع جنایت ھا می شود. اصولاً انسان صنعتی انسانی ضدّ 
ی�از م ت�رین نارتباط�ات را بعن�وان مب�ر بطور فزاینده ای محتاج بھ ارتباطات مک�انیکی م�ی ش�ود و تکنول�وژی

س�ت  رتب�اط اا صنعتی خود باور می کند. باوری کھ عین دروغ و دام است. و تکنول�وژی ارتباط�ات دقیق�اً ض�دّ 
العکس ب�روح اس�ت و  ن در حکم آس�تانۀ، ز زیرا محصول قطع رابطھ بین تن و روح می باشد. و برای مرد

ت داش�تھ اس� ھ را نس�بت ب�ھ زن معط�وفجّ�ی ترین و بنیادی ت�رین توت کھ جدّ . و نیچھ تنھا فیلسوفی اس نیز
منط��ق  ک��ھ ع��الیترین و پس��ت ت��رین خص��ائل را نی��ز ب��ھ وی اختص��اص داده اس��ت. آنج��ائی ک��ھ م��رد را فق��ط ب��ا

  . تازیانھ با زن دعوت می کند و آنجائیکھ زن را ھمان حقیقت می خواند
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م�ی ناز ای�ن  رابطھ ای است کھ مرد ب�ا زن دارد و غی�ر واقع ھمان حقیقت: کھ در اگر حقیقت ھمان زن باشد
.  اش�دبی تواند انسان با آن چیز است و غیر از این نم ا حقیقت ھر چیزی ھمان حقیقت رابطۀتواند باشد زیر

س�تخراج ایعنی برای انسان بخودی خود ھیچ حقیقتی در چی�زی ج�دای از انس�ان نم�ی توان�د درک ش�ود زی�را 
 متف�اوتی حقیقت ھمان حقیقت ادراک انسان از جھان است کھ ب�ھ درج�ات ب�ی نھای�ت کننده اش انسان است و

نس�ان ا قت شب در ت�اریکی آن اس�ت ک�ھ بواس�طۀحقی» شب تاریک است«. وقتی می گوئیم کھ  بروز می کند
ھ ھر چند ک� . پس حقایق ھمانا دریافت ھای انسان از جھان می باشند درک می شود : دریافت انسان از شب

ع بس�یار وس�ی ی�زی ک�ھ در معن�اینھائی ھمانا حقیقت خود این دریافت می باشد ، یعنی ھم�ان چ وی ت کلّ حقیق
ا ر. زی�نظر ب�وده اس�تغ�رب م�دّ  منتھی نھ آن نوعی کھ فق�ط در فلس�فۀنامیده می شود » شناخت شناسی«آن 

ر ع�الم دؤی�ائی ک�ھ فتھ�ای رو ....  و دریا ، قلبی داری�م ، اندیشی داریم ، عصبی داریم ی داریمدریافتھای حسّ 
م��لاک و  غرب��ی اساس��اً فق��ط دریاف��ت ذھن��ی را . و فلس��فۀ خ��واب بدس��ت م��ی آی��د و دریاف��ت الھ��امی و عرف��انی

 ن ھم�ۀوااگ�ر بت� .  و محور قرار داده است کھ دریافتی موضوعی است و تک بع�دی و دم�دمی و ابط�ال پ�ذیر
  ا ......  .نمود و ی باید تبدیل بھ دریافت مثلاً قلبینبدیل بھ دریافت ذھنی کرد پس چرا انواع دریافتھا را ت

  
ر آن یاب�د و ب�برا در خود بطور ذاتی نق�د داش�تھ باش�د و  اگر حقیقت ھمان زن باشد: پس زن بایستی این حقّ 

خ�ود  ی�ز ح�قّ . ھم�انطور ک�ھ زن ن است و نھ در خ�ود زن پس حقیقت در رابطھ با زن . ، کھ نیست آگاه باشد
ش��ناخت «ب��ا زن . ول��ی اگ��ر آن ام��ر م��ذکور  م��رد جس��تجو م��ی کن��د مث��ل م��رد ک��ھ در رابط��ھ را در رابط��ھ ب��ا

ین رابط�ھ حقیق�ت ش�دیدتردر در کل را واضح تر کنیم بھت�ر م�ی ت�وانیم حقیق�ت رابط�ھ ب�ا زن را ک�ھ » شناسی
 یواقع� ن و. و نی�ز نزدیکت�رین و محس�وس ت�ری ھاست ھمان رابطھ ب�ا ش�دیدترین حق�ایق ب�دانیم و ب�اور کن�یم

  د. ب نمی دھد ھبروتی نجات می دھد و فلسفھ بازی را مجال فریترین نوع رابطھ کھ ما را از حقایق مجرّ 
  

ی دگی واقع�حقیقت در رابطھ با زن است کھ واقعی ترین چھره اش را امکان بروز م�ی دھ�د و حقیقت�ی در زن�
وض�وع و ی�ن حقیق�ت ھم�ان مانسان است و ن�ھ حقیقت�ی اش�رافی و بازیچ�ھ و کلام�ی و خی�الی و تخ�دیری. و ا

ا گی رنیز زند فی می کند و از اسارت خرافھ و فریب در می آورد وبستری است کھ خدا را ھم واقعی تر معرّ 
  . اخلاق را و بودن را و از ھمھ مھمتر مقولۀ

  
ینگون�ھ امرد فقط با زن خویش است کھ ھر کاری دلش بخواھد می کند، حتی با سگ خ�انگی ھ�م نم�ی توان�د 

 ب�ھ ی�ز متق�ابلاً . زن ن ی ب�ا اش�یای بیج�ان خان�ھ اشحیاتش ، و حتّ  ط باشد، حتی با باغچۀو آزاد و مسلّ راحت 
ابط�ھ ب�ا ر. یعن�ی زن و ش�وھر در  گونھ ای ماھیتاً متفاوت ب�ر م�ردش ھمینط�ور راح�ت و آزاد و مس�لط اس�ت

ه حب ارادد خ�ود را ص�ادیگ�ری ت�ا ای�ن ح� راده برخوردارند کھ در ھیچ رابط�ۀیکدیگر از شدیدترین احساس ا
ده اس ب�ی اراعناست کھ در نھایت این رابطھ عرص�ۀ تجرب�ھ و ب�اور ش�دیدترین احس�. و این بدان م نمی یابند

اریھ�ای ب�روز فس�اد و تبھک ی�زم ع�اطفی در خ�انواده اس�ت ک�ھ عرص�ۀب�روز نیھیل گی نیز می باشد کھ عرص�ۀ
پ�س  م�ن نیس�ت آن م�ن نیس�ت و تح�ت ارادۀمس�ر م�ن از وقت�ی ھ«:  آشکار ھم می توان بود و عموماً ھست

ز درون و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ حی�ات زناش�وئی ب�ھ لح�اظ عھ�د و وف�ا ا» اصلاً ب�ود و نب�ودش ھ�م مھ�م نیس�ت.
اده ھ�ا یدترین ارانتقام و نفرت است. ھر جا کھ ش�د ھم ظاھراً ادامھ یابد عموماً عرصۀمنھدم می شود و اگر 

. ھ�ر  ک کام�لملّ�تمی آید زیرا اراده نھایتاً یعن�ی اراده ب�ھ ق�درت و دخیل باشد شدیدترین پوچی ھا ھم حاصل 
 ده ب�ھ ظھ�ور. ول�ی بمیزان�ی ک�ھ ارا : ظھور در ھمس�ر ھ بصورت اراده بھ ظھور استاولیّ  چند کھ در مرحلۀ

کشد  نفرت می مطلقھ می شود کھ بھ سلطۀ در ھمسر (در غیر) بھ ناکامی می کشد مبدلّ بھ اراده بھ قدرت و
 واری اس�ت ده بھ نفرت ھم بھ انواع خودکشی ھای مستقیم و غیر مستقیم می انجامد ک�ھ یک�ی اش بیم�و ارا

می�د ب�رای اتنھ�ا اس�ت ک�ھ ب�ھ عن�وان صنعتی مدرن فقط اراده بھ خودکش�ی . و برای انسان  دیگری ھم اعتیاد
 واس�ت.  یبوددیگ�ر ن�ا! ولی چون این اراده ھ�م از ب�ین رف�ت  : امید بھ خودکشی زندگی باقی می ماند ادامۀ

رابط�ھ  ش�ی ھ�ا ازت قری�ب ب�ھ اتف�اق خودکاین را نیز آشکارا می دانیم کھ شدیدترین نومیدی ھا و منشأ اکثریّ 
  !  بین زن و مرد است : زناشوئی

 ی ی�اش�بختزناش�وئی م�ی باش�ند. و اص�لاً آنچ�ھ ک�ھ خو ندان تبھک�ار محص�ول رواب�ط تب�اه ش�دۀفرز و نیز ھمۀ
ھر مردی می  ت زندگی زناشوئی می باشد.عطوف بھ ماھیّ مفرھنگ ھا دقیقاً  د در ھمۀبدبختی نامیده می شو

یچھ ھم ندی مثل داند کھ روح شکست و پیروزیھایش در زندگی از آن زن اوست. ھمانطور کھ یک فرد مجرّ 
ی��امبران ل زن در رس�الت پآش�کار و درج�ھ اوّ  نق�ش . م�دیون ب�انو س�الومھ اس�ت ک�ھ ب�ھ وی ج��واب منف�ی داد

  .  بزرگ  نیز مشھود است
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ز در قت را نیخود را در ھمھ حال می یابد.  بشرط آنکھ حقی زن آن چیزی است کھ مرد در رابطھ با وی حقّ 
  .  درجات درک کنیم : درجات ظھور حقیقت

  
مطلوب و خیلی واضح احساس می کنیم کھ ھر آنچھ ک�ھ ب�رای م�رد خ�وب و پس�ندیده اس�ت ب�رای زن ب�د و ن�ا

 ار نیس��ت.ین دی��الکتیکی ب��ودن ای��ن رابط��ھ ت��ا م��رز ظھ��ور آن حقیق��ت نھ��ائی و واح��د، قاب��ل انک��اس��ت. بن��ابرا
) نی��ز ی (عل��م عبن��ابراین زن و م��رد ذات��اً از دو نظ��ام اخلاق��ی ک��املاً متض��ادی برخوردارن��د. ای��ن ام��ر در ک��لا

 ت است وقحقیاین تضاد اذعان نموده است. زن اصولاً دشمن ظھور  وضوح آمده است و نیچھ ھم بارھا بھب
داد ش�ده ظھور است و لذا در فرھنگ مذھبی جھان کمابیش ھمردی�ف ش�یطان قلم� معرفت است و ضدّ  لذا ضدّ 

 ا ض�دّ رین ظھ�ور مرد ندارد زیرا ا بھ ظاھر ساختن باطن خود در رابطۀ اراده اش میلی است. زیرا زن تا حدّ 
ن کانون اص�لی . لذا ز د در رابطھ با مرد می فھمدخو ی زیرپا نھادن تمام ارادۀاراده می داند و دقیقاً بھ معنا

  دارد.  دروغ و ریا می باشد و مرد را ھم آلوده می سازد . بمیزانی کھ مرد ھم میل بھ سلطھ بر زن
  

م�رد را  وی باش�د پ�س ش�یطان زن و اوّلات ش�یطان و ص�فت درج�ھ ئ�ر و میل ب�ھ س�لطھ در رأس القابّ اگر تک
و بھ عک�س   می فریبد و این رابطھ ھمان ستون فقرات فریب انسان است. فقط در رابطھ با ھمدیگر است کھ

 انطور ک�ھاین امر نیز درست است یعنی انسان در رابطھ با ھمسر خویش است کھ ھدایت می توان�د ش�د، ھم�
بط��ھ ب��ا ھ��دایت و گمراھ��ی  بش��ر اس��ت. و انس��ان بمیزان��ی ک��ھ در را رگم��راه م��ی توان��د ش��د و اینج��ا آبش��خو

عرص��ھ  ظھ��ور ق��رار م��ی گیرن��د : را نی��ز م��ی ربای��د و ای��ن دو در عرص��ۀوی  م��ی ب��ازد ارادۀھمس��رش اراده 
طرفان�ھ انھ و بیمی خی�زد و ی�ا ش�اھد! انسان بمیزانی کھ در رابطۀ زناشوئی یا از میان بر یگانگی تن و روح

 چوص�لت روح و ت�ن اس�ت. ھ�ی ص�ۀھ�دایت و س�عادت اس�ت زی�را عر و تسلیم در می�ان م�ی نش�یند در عرص�ۀ
اس��ت و  انس��ان ب��ا جھ��ان ی ت��ن و روح وج��ود ن��دارد زی��را رابط��ۀ ت��ن و روح ھمان��ا رابط��ۀحقیقت��ی ج��ز یگ��انگ

  . جھان می باشد، از تن جھانھمانا دریافت روحی انسان از مادۀ  ت و شناخت نیزمعنویّ 
ه را و اراد آورد نف�اق پدی�د م�یمی گ�ردد و ف�راق و » اراده بھ تزویر«بھ قدرت و سلطھ عملاً مبدلّ بھ اراده 

 ر زن�ان عم�لداراده بھ قدرت اس�ت ک�ھ معم�ولاً  بھ تواضع و خشوع نیز روی مکّارانۀاراده  ھم می شکند.در
  می کند.

  
یچ ک�ھ پ�س ھ� ط نمی تواند شد و ھیچ زنی نیز بر مرد خود.  و این بدان معناستھیچ مردی بر زن خود مسلّ 

دروغ�ین  کج�ا ک�ھ س�لطھ ای دی�ده م�ی ش�ود نمایش�ی ط نم�ی توان�د ش�د و در ھ�رانسانی بر انسان دیگری مسلّ 
ی اس�ت اراده گ� بیش نیست و یا اینکھ اطاعتی از روی میل است.  میل بھ سلطھ ھمانا میل ذاتی اراده بھ بی

  براندازی ! –: میل بھ خود 
  

 ی�زی باش�دچ! اگ�ر فھمی�دن ب�ھ قص�د  : اص�الت معرف�ت ناب ھمانا اراده بھ فھمی�دن اس�ت ب�رای فھمی�دن ارادۀ
 س�ت و ذاتشعبھ ای از اراده بھ قدرت است و بھ جھل�ی س�یاھتر منج�ر م�ی گ�ردد. معرف�ت ھم�ان ذات اراده ا

» عرف�تمعرف�ت ب�رای م« گرنھ ذات نیست. وخود و از خود و برای خودش باشد وھر امری بایستی بخودی 
. و فق�ط م�ی ش�ود انس�انیّتانسانی را از تباھی مصون می دارد و بلک�ھ موج�ب خل�ق و ظھ�ور  است کھ ارادۀ

ر غی���ر چن��ین اراده ای اس��ت ک��ھ انس��ان را مق��یم آرام و ش���اھد و ع��ادل ب��ین ت��ن و روح نگ��ھ م��ی دارد و د
 ان م�ادهف جھ�اینصورت انسان بھ برون پرتاب شده و اسیر غربت ھا می شود و جفاھا م�ی بین�د و ب�ھ تص�رّ 

ط می شود. آن چیز بر وی مسل شودط خواھد بر چیزی مسلّ  می آید و اراده اش منھدم می شود. آنکھ میدر
ش م�ام ق�درتتناب بھ زبان ساده اراده ای است کھ می خواھد بداند کھ انسان چیس�ت و چگون�ھ اس�ت و  ارادۀ

ل�ی ر دارد ورا صرف این امر می کند. این اراده از دوران کودکی تا اواسط ج�وانی در انس�ان کم�ابیش حض�و
س�ت: ا» سانیّتاناراده بھ «قدرت می شود . این اراده ھمان  ھدریج بھ مصرف می رسد و تبدیل بھ اراده ببت

ی وس�ت و ش�أن عالم ھستی را ھم در شأن خ�ود نم�ی دان�د بای�د بدان�د ک�ھ چی ! انسانی کھ حتی کلّ  انسان ناب
 س شناس�ی اس�تخود را بشناسد یعنی اراده بھ قدرت را .  و این ھمان ابل�ی» کبر«. انسان بایستی  کدامست

ر م�ی کن�د صرف این ام. و ابلیس بعنوان کسی کھ تنھا دشمن انسان است و تمام قدرتش را  در فرھنگ دین
نی انس�ا رادۀی گس�ترد و دس�تگیرش م�ی کن�د و ا. و لذا دام قدرت را در مق�ابلش م� کھ انسان خود را نشناسد

ینی ب. و می ید آپدید می » بھ حماقت اراده«بھ معرفت را. و از اینجاست کھ  اش را از وی می ستاند: اراده
د. و دا می کننود را فجان خخود دست بھرکاری می زنند و حتیّ گروه گروه انسانھا را کھ گویا برای تحمیق 

 ی اراده ب�ھعن�وان لاعلاجت�رین ع�ذابھا درک م�ی کن�یم ک�ھ محص�ول نھ�ائرا بق�ول مولان�ا ب» حماق�ت«در اینج�ا 
  ر بھ شفایش نبود. ی حضرت مسیح ھم قاد. ھمان عذابی کھ حتّ  قدرت می باشد
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ی امع�ھ شناس�ج ک�لّ  و بلکھ تاریخ است و نیز بھ مثاب�ۀ تدرک عموم بشریّ  بھ مثابۀ» اراده بھ حماقت«درک 
  است. » حماقت اراده«لی و بھ مثابۀ درک جوھره صنعت . و این ھمان واقعی و نھ تخیّ 

  
پش�ت  مھ را ازماقت است زیرا لقاو شدن ھر دو منشأ واحدی از ح تسلیم ارادۀ ھمسر و ۀط شدن بر ارادمسلّ 

 جبری منج�ر این ھر دو میل جبراً بھ بی اراده گی محض می رسد و بی اراده گی وسر در دھان نھادن است 
ر ی دھد مگن را بھ انسان نماستھلاک و تباھی است کھ مجال برخاست لیزم جبری می شود کھ عرصۀیبھ نیھ

س�ت ک�ھ ا. ول�ی حقیق�ت ای�ن حماق�ت آن  معج�زه وار اس�ت یاری یک انسان از میان برخاستھ ای ک�ھ بواسطۀ
ادی زھ ع�ین آک�بالاخره جمال بی اراده گی انسان آشکار می شود زیرا بی اراده گی ھمان حقیقت اراده اس�ت 

ی�ن ی زن�د. و ابر این آزادی ب�ی ح�دّ غ�ل و زنجی�ر م�» اراده بھ اراده کردن«بی حدّ است ولی انسان بواسطۀ 
رک ادی را دقتی است و این حقیقت آن است کھ گویی انسان فقط در اسارت است ک�ھ آزواقعھ نیز دارای حقی

  .  می کند و در جبر است کھ اختیار را درک می کند بدون آنکھ بھ آن دست یابد فقط بو می کشد
  

ن ائی) ھم�ااراده بھ معرفت ھمان عشق بھ معرفت است زیرا اراده بھ چی�زی در معن�ای واقع�ی اش (و ن�ھ ری�
گ�ردد  بھ آن چیز است. پس عشق بھ معرفت تنھا نوع از اراده ای است کھ موج�ب س�عادت انس�ان م�ی عشق

و ن�ھ  ر م�رد اس�تاراده ای ھ�ر ج�ا ھ�م ک�ھ پدی�د آی�د د ا چنین عش�ق ومی کند. و امّ اندوه را بر و بنیاد زجر و
غی�ر و است و لا ا آنچھ کھ موجب سعادت ذاتی زن می شود عشق بھ مردی است کھ عاشق معرفتزن. و امّ 

  رساند.  فقط چنین عشقی است کھ اگر پدید آید ھرگز دچار انحراف و انحطاط نمی گردد و بھ مقصود می
  

ل عاق�ن�ھ  ، نھ خیرّ است و نھ ش�رور ، ھیچ کس یا چیزی بھ خودی خود نھ خوب است و نھ بد و نھ متوسط
دارد  یم�ادّ  ی ِپرھیزکار. ھر چیز ک�ھ ھس�ت ، نھ فاسد است و نھ و نھ مؤمن است و نھ دیوانھ ، نھ کافر است

ر مرحل�ھ از برزخ  است و فقط روابط بین این صور و قطعات برزخی م�ی باش�د ک�ھ در ھ� یقطعھ و یا صورت
انھا و انس�� ب��ر م�ی تابان��د. ای�ن حقیق��ت در تجرب�ۀ زن��دگی ھم�ۀمعن��ای خاصّ�ی را از ھ��ر موج�ودی  ای ص�فت و

 و مضّ�ر م�یت�چیزی ک�ھ ب�رای م�ن مفی�د اس�ت ب�رای شکار است مثلاً مخصوصاً در روابط بین انسانھا کاملاً آ
موجودی�ت  بلک�ھ انس�انیّتپ�س ن�ھ تنھ�ا  شود و یا کسی کھ با من شرور است با تو چھ بسا کھ مھربان است.

ق ع��الم نی��ز ب��ر اس��اس رابط��ھ اس��ت ک��ھ خلق��ت معن��وی م��ی گی��رد و دارای ارزش م��ی ش��ود. پ��س انس��ان عاش��
انی م�ی ش�ود ، انس� . و اینگونھ است کھ جھان : وجود انسانی بھ وجود می آورد، عالم را از برزخ  معرفت

ن ای� ردد وگ�معرفت انسانی آید تا وجودش ممکن  ولی این برزخ نیز بایستی بھ عرصۀ و انسان ھم جھانی .
منھ�ای  روی�اروئی انس�ان ب�ا جھ�ان اس�ت: جھ�ان زم عرص�ۀی�ھمان نیھیلیزم انسان ع�ارف اس�ت. و ای�ن نیھیل

 قیقت�ر جھ�اند! و انسان بھ میزانی کھ جھان را انسانی م�ی کن�د و ی�ا ب�ھ زب�ان  : جھان محض : برزخ نانسا
خ�ود را  تانسانیّ و  خود را دریابد و انسان شود انسانیّترا انسانی می بیند بھ ھمان میزان می تواند ظھور ِ 

  .  ببیند
  

در  عرفت�ی رای برای مقطع کوت�اھی مد و حتّ ھر کجا کھ اراده بھ معرفت بخواھد سمت و سوی دیگری پیدا کن
ر م�ی جوم ق�راا مورد ھخدمت سلطھ بگیرد بھ ناگاه می بینی کھ آتش نامرئی بغایت سوزنده ای حریم اراده ر

   ناب را از ھر ناپاکی  بزداید. دھد تا ارادۀ
  

ق�درت  راده ب�ھاد کھ افراد و گروھھای بشری دائماً این حقیقت را نشان می دھ اراده بھ قدرت در ھمۀ تجربۀ
عرفت ان اھل مانستماماً از جنس آتش است و ھمان عذاب النارّ است کھ تن و روح را می سوزاند. بنابراین 

دف�ع  ا از خ�ودرب�ھ ق�درت آن  وز بایس�تی از طری�ق معرف�ت ب�ر ارادۀناب قرار دارد شبانھ ر کھ در حریم ارادۀ
اب�ط ب�ھ ن ن�وع روط در روابط عاطفی باش�د و اتفاق�اً در ای�نماید. اراده بھ قدرت درب دوزخ است، حتی اگر فق

ب قل�و  اب�طمیزانی کھ اراده بھ قدرت دخیل اس�ت آت�ش نف�وذ کنن�ده ت�ری وارد م�ی ش�ود زی�را در ای�ن ن�وع رو
در درون  ا بایس�تیرانسانھا درگیر است و لذا این آتش بھ اعماق دل نفوذ می کند. لذا شدیدترین عذاب النّ�ار 

  ستجو کرد: کانون آتشین خانواده !خانواده ھا ج
  

در طی ھزاران سال احمقانھ ترین و عبث ترین و فریبکارانھ ترین رفتارھا ھمانا شعائر مذھبی ب�ود و این�ک 
یکی دو قرنی است کھ جای خود را بھ دانش و فن داده است و براستی این خلافت را نیچ�ھ ت�ا بنی�ادش درک 

بسیار کوتاھتر از مذھب است و می بین�یم ک�ھ بس�رعت ج�ای خ�ود را  جدید . ولی عمر این خلیفۀ نموده است
. ھنر تلاش می کند کھ مذھب را تبدیل ب�ھ روانشناس�ی رفت�اری  و تلویزیون بھ ھنر می دھد بخصوص سینما

خی از س�طحی گ�ری و یت�ار ب�ھ اس�طوره نمای�د. و ای�ن س�ھ مرحل�ۀ و فیزیولوژیکی کند و صنعت را ھ�م تب�دیل
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فریب�ی نی�ز حقیقت�ی اس�ت ک�ھ اگ�ر دریاف�ت  –ا در خ�ود بش�ر ب�وده اس�ت. و امّ� و آگاھان�ۀ فریبی عمدی –خود 
ود ممکن نیست و فقط در رابطھ فریبی بخودی خ –نشود گوئی تاریخ و جامعھ دریافت نشده است زیرا خود 

نش�مول ی و جھاو کلان میسّر می شود ھمانطور کھ موذیانھ ترین فریبکاری فلسفی در مباح�ث کلّ� هھای انبو
امث��الھم م��ی باش��د و  ت و ت��اریخ و متافیزی��ک وجھ��ان و بش��ریّ  رخ م��ی دھ��د آنج��ا  ک��ھ س��خن ب��ر س��ر خ��دا و

، ع�دالت  موذیانھ ترین فریبکاری ھای سیاسی و تبلیغاتی ھم در امور کلان میسّر می ش�ود: انترناس�یونالیزم
  .  ، نجات ملیّ و .... ، سرنوشت جھانی حقوق بشری جھانی ،

  
ھ و عش�ق ب� ن�اب ھمان�ا وادی ارادۀ» دخ�و  ِخ�ودی«تواند خود را بفریبد زی�را وادی دی خود نمی انسان بخو

.  سمعرفت در معنای حقیقی اش فق�ط محص�ول خ�ود شناس�ی اس�ت و ب� معرفت است و بھ ھمین دلیل مسئلۀ
فق�ط  . س�تر اانسان در رابطھ با یک انسان اھل معرفت ھم نمی تواند خود را بفریبد زیرا وی روش�ن و من�وّ 
ھ ب�ا در رابط� در رابطھ با صنعت و اشیای بیجان و نیز انسانھای صنعتی بیجان می توان خود را فریفت حتی
یف�ت ود را فرطبیعت ھم نمی توان خود را فریب دھد.  فقط در رابطھ با حجم ھای ثقی�ل و بیج�ان م�ی ت�وان خ�

ابط�ھ .... و در ر یوتر ، تلویزی�ون ، تلف�ن و، ک�امپ ھواپیم�ا ، بیل: اتومک ھستند و سریع کھ بشدتّ ھم متحرّ 
  ک می چرخند و آنرا می پرستند. با توده ھای مردمی کھ گرد این غولھای بیجان و متحرّ 

  
. و ی�ا ک�س  ن؟ خود فریبی یعنی چیز دیگری را بر ج�ای خ�ود نش�انید فریبی چھ واقعھ ای است –خود و امّا 

 ھ�د وره م�ی دوجود را اجا رون است. درواقع چنین آدمی خانۀدیگری را . و این نتیجۀ پرتاب شده گی بھ بی
ھ زن�دگی ب�اجاره بھایش را در غربت خرج م�ی کن�د ب�ھ امی�د آنک�ھ روزی خان�ھ اش را ب�ازپس گی�رد و در آن 

ب�ھ  ی کن�د مگ�ر. ولی این خیال باطلی است زیرا چنین مستأجری ھرگز خانھ را تخلیھ نم� سعادتمندی بپردازد
  .  ا مرگیاری یک عارف و ی

  
راده اس�ت وضوعی نیس�ت بلک�ھ معرف�ت درب�ارۀ خ�ود اچیزی یا م اراده بھ معرفت دربارۀ» بھ معرفت اراده«

کش��اند:  آن اراده ای ک��ھ انس��ان را ب��ھ معرف��ت م��ی ، درب��ارۀمنش��أ معرف��ت اس��ت  ک��ھ درواق��ع معرف��ت درب��ارۀ
  .  معرفت بر اراده ! آن اراده ای کھ انسان را صاحب اراده می نمایاند

  
رف خ�ود معت� ھر بشری کھ چھار صباحی زندگی جدیّ نموده باشد و اراده اش را جداً آزموده باشد در درون

 ۀان بواس�طکھ در عین حال کھ م�ی ت�و است کھ اراده اش از آن او نیست بلکھ ھمچون امانتی در نزد اوست
ی ردد. گ�وئم و رسوا م�ی گ�کھ ناکاآن دست بھرکاری بزند ولی در ھیچ  کاری بھ مقصود خود نمی رسد و بل

اده وان�د ب�ر ارتنیس�ت و او نم�ی  فقط تا آنجائی در دست فرد است کھ فرد را نشان دھد ک�ھ از آن او» اراده«
اعم�ال  افک�ار و ین حال اھل معرف�ت م�ی دان�د ک�ھ کلی�ۀفرمان براند و بلکھ بایستی از آن فرمان ببرد. و در ع

روی در  خویش است تا بھ بی اراده گی خویش واقف ش�ود و حاصل فرمانبری جبری فرد از ارادۀ ھر فردی
  .  است» خدا«دقیقاً مترادف » اراده« . در اینجا روی آن قرار گیرد و آنرا بشناسد

  
 ۀرین پ�روژت�ین و ن�ابترین و ج�ادوئی انسان می توان گفت آنست کھ انس�ان بزرگت�ر کمترین چیزی کھ دربارۀ

  خدا در جھان ھستی است.
  

ش�دّ ائی ک�ھ ات بی نظمی ھ�م م�ی ت�وان دانس�ت. و خ�دت نظم دانست علّ مان میزان کھ می توان علّ خدا را بھ ھ
ظ�م ن. و چون  خدائی برتر از خدای نظم است : نظم بی نظمیین اشدّ بی نظمی پدید آورده است نظم را در ع

:  یمی م�ی ش�وخ�دائ بھ معنای نظم بخشیدن بھ بی نظمی است لذا در اینجا و از این جنبھ مواجھ با خ�دای ب�ی
 اس�ت ک�ھ» ینیس�ت«. در اینج�ا  وجود بی وجودی ! چون خدائی وجود ندارد و لذا بایستی وجود داش�تھ باش�د

ز ج�ن�دارد  س�تی م�ی آی�د. گ�وئی انس�ان وظیف�ھ ایمت�رادف ھ» بایس�تی«را ض�روری م�ی س�ازد و » بایستی«
  ور برساند.را بھ ظھ» اراده«یعنی کھ   اینکھ خدا را از نیستی بھ ھستی آورد.

  
وج�ود  لّ ک�ب�ا » خدا«بھ معرفت و از روی اختیار است اراده بھ بی اراده گی کھ حاصل عشق  فقط در عرصۀ

ن ب��ی . م��ابقی خ��دایان فری��ب و جھ��ل ھس��تند : خ��دایا لاغی��ر و اعض��اء و ج��وارح درک و تص��دیق م��ی ش��ود و
  ! خدائی

  
کھ : چگونھ ھنگامی کھ من ھنوز نب�ودم  محوری درک خدا برای اھل معرفت نفس اینست تنھا و تنھا مسئلۀ

انسان نبوده است نی�ز خ�دا ب�وده اس�ت و چگون�ھ ھنگ�امی ک�ھ  نیز خدا بوده است و چگونھ ھنگامی کھ ھنوز
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م�ام ای�ن ؟ ت نیز چگونھ پس از من و عالم و آدم باز ھم خواھد بود ؟ و جھانی نبوده است نیز خدا بوده است
و بنظ�ر م�ی رس�د ک�ھ خ�دا در معن�ای نھ�ائی اش ھم�ان خ�دای زم�ان  اس�ت» زم�ان«چگونھ ھا مربوط بھ امر 

باشد کھ فقط در ورای زمان یعنی در بی زمانی درک و مشاھده می ش�ود ول�ی از طری�ق درک درج�ات زم�ان 
ن��اب را  ، و اینج��ا آس��تانۀ اوس��ت. و اص��لاً زم��ان اس��ت ک��ھ ارادۀ . ت��ا برس��ی ب��ھ آخ��ر و ت��اق زم��ان نیّ��تاو زم

:  چی�زی ج�ز جری�ان بخ�ودآئی اراده نیس�ت» انس�انیّت«یعنی اراده را بخود م�ی آورد و  بحرکت در می آورد،
ک�ھ ب�ین انس�ان و خ�دا بیخودی خدا در انس�ان اس�ت و گ�وئی  . و گوئی کھ زمان ھمان عرصۀ بخود آمدن خدا

تجلّ�ی اس�ت از جمل�ھ  . زم�ان ھم�ان آئین�ۀ : بین انس�ان و خ�ودش : ب�ین خ�دا و خ�ودش جز زمان حائل نیست
ی م�ی نامی�د. و انس�ان بمیزان�ی ک�ھ زم�ان را ط�» زم�ان«. و بیھوده نبود کھ پیامبر اس�لام خ�ود را  تجلیّ خدا

و خدائیت است و معراج پیامبر ھم�ان ط�ی طری�ق وی  انسانیّتحقیقت و  نموده است زمان شده است و آئینۀ
از ب�ین ھ�ر ک�دام  ده کھ فاص�لۀی ھفت آسمان را طی نمودر زمان کامل بوده است تا آنجائیکھ بھ روایت از و

  بوده است.  آنھا تا دیگری پانصد سال نوری
  
کث�ر ؟ ای�ن س�خن نیچ�ھ مث�ل ا ا چرا ازدواج رسمی و ش�رعی موج�ب مخت�ل س�اختن ھمخ�وابگی م�ی ش�ودامّ  و
ی ش�ود؟ . مث�ل اینس�ت ک�ھ بپرس�یم: چ�را ش�ب تاری�ک م� عاھایش کھ درست ھم ھستند بی دلی�ل مان�ده اس�تادّ 

ی ھ�ر . ول دتیمیده ھای غیر انسانی یک یا چند دلیل علمی و فنی رضایتبخش است لااقل برای البتھ برای پد
یل ب�ھ یتاً تب�دچھ کھ بھ مسائل انسانی پاسخھای علمی تری داده می شود آن مسائل مسئلھ تر می شوند و نھا

  ا می گردند. یک راز و جادو و معمّ 
  

؟  اس�ت نامش�روع نامی�ده م�ی ش�ود چ�ھ فرق�ی لاً رابط�ۀخوابگی غیر رسمی کھ معموبین ازدواج رسمی و ھم
را کن�د. زی� تمام فرق در رسمیّت این مسئلھ نھفتھ اس�ت یعن�ی در اجتماعیّ�ـت ک�ھ ب�ھ لب�اس ش�رعیّت عم�ل م�ی

ور نف�ر ب�ین ط�رفین را الزام�ی م�ی س�ازد.  حت�ی اگ�ر ای�ن دو نف�ر ب�دون حض�» دتعھّ�«ھمین مس�ئلھ اس�ت ک�ھ 
ر ن زناش�وئی دوارد رابطھ شده اس�ت حت�ی اگ�ر ای�» دتعھّ «ببندند باز ھم آن می بین خود پیمان زناشوئی سوّ 

یم ک�ھ ان می بندما دو نفر پیم«م ثبت نشده باشد. مسئلھ ھمان ایدۀ زناشوئی است یعنی اینکھ : ھیچ جائی ھ
ین خ�ود ب�با ھم برای ھمیشھ زیر یک س�قف زن�دگی کن�یم و ب�ا ھ�م بخ�وابیم و عواق�ب ای�ن ھمخ�وابگی را ھ�م 

 ب م�ی ش�ود.از ھمین جا ھمخوابگی دچار اخ�تلال و اض�طراب و حس�اب و کت�ا» ھ را.ھ بچّ لسیم کنیم از جمتق
ز ای بیش�تر ھ دار ش�دن باش�د ول�ی واقع�اً مطل�ب خیل�بنظر می رسد کھ مھمترین موضوع این اختلال ھمان بچّ 

ن در ن�زد ! وای�ن زم�ا نھفت�ھ اس�ت : زم�ان» پیمان مشترک دائم�ی«ت و نامرئی تر . مسئلھ در ھمان این اس
 لبت�ھ ای�نتم�ام عم�ر را در ب�ر م�ی گی�رد. و ا لّ زم�ان اس�ت زی�راک� دراک محسوس و مطمئن بشری بھ مثاب�ۀا

ز در معض��لھ در جری��ان رش��د ص��نعت و ص��نعت زده گ��ی بش��ر رش��د یافت��ھ و ش��دیدتر گردی��ده اس��ت و ل��ذا ام��رو
انق�راض  در ح�ال» سپاری زم�انتعھد «ھ ازدواج بھ عنوان کت مطلقھ و تمام عیار صنعت است عصر حاکمیّ 

د و چ�ھ بس�ا ! تا جائی کھ دیگر کسی حاضر نیست بیش از یکبار با یک نفر ھمخوابھ ش�و مانالزّ  آخراست: 
ط�رفین  دادی اس�ت ک�ھھ حتی یکبار ھم ممکن نمی شود. درواقع ازدواج رس�می ق�رارکار بھ جائی می رسد ک

ی ژنول�وتک ھ در عرص�ۀعھ می سپرند.  بھمین دلی�ل خاصّ�جود محسوس خود یعنی عمر را بھ ودی زمان وکلّ 
انی و . در ای��ن دوران گوی��ا پش��یم م��درن ھ��ر کس��ی ک��ھ ازدواج م��ی کن��د از ف��ردای ھم��ان روز پیش��مان اس��ت

ت. ان شده اس�پشیمانیھای این دور گوئی کھ ازدواج سرچشمۀ ھمۀ ازدواج با تمام معنایشان امری واحدند و
ش�ود و گ�وئی ھ�ر ی�ک از ط�رفین و دوص�د  ھمخ�وابگی رس�می وارد م�ی  زم�ان محس�وس در لحظ�ۀچ�ون ک�لّ 

ده ش�جناح زن احساس می کند عمرش در حال بر باد رفتن است و گوئی تم�ام وج�ودش پ�یش ف�روش  چندان
ی ن�را زھ�ر م�آ و ھمخوابگی در ازدواج را می خوان�د و تردید حاصل از آن است کھ فاتحۀ . این اندیشھ است

اقی چندان ب� ختران باکره بسیار شدیدتر است. مسئلھ اینست کھ دیگر از زمان چیزیسازد. این احساس در د
ز مش�کلات اک�ھ بخ�ودی خ�ود ح�لالّ بس�یاری » مرور زم�ان«. و اصولاً  شود ه است تا بھ ودیعھ سپردهنماند

 ی�را زم�انبشر بوده در حال انقراض است و لذا ھر مشکلی از بش�ر گ�وئی ک�ھ بط�ور جاودان�ھ لاینح�ل اس�ت ز
ن تعبی�ر ق�رآ . زم�انی ک�ھ ب�ھ : زمان انسانی و نھ زم�ان مک�انیکی بسیار بسیار بھ انتھایش نزدیک شده است

 ور آم�ده اس�ت اجل این تمدن بس . و جھان را اجلی است ن را و نیز کلّ است کھ ھر فرد و تمدّ » اجل«ان مھ
خ ی�! ن�وعی  مبست ھ�ا : نیھیلی�زبن  مان قرار دارند یعنی در عرصۀآخرالزّ  صۀراھالی و پیروانش در ع ھمۀ

وزخ است: دین مقاومت انسان در آتش . و ا ) کھ حاصل آتش صنعت است : عذاب الناّره گیدافسرزده گی (
و  تریش�ان چ�ون س�نگ و از س�نگ ھ�م جام�دو دلھا.» « و کافران را در آتش دوزخ چھ صبور م�ی بین�ی « 

  .قرآن » سرد تر است.
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: متفاوت و نامھایش در نزد ھر قومی! کھ یکی است  : امام زمان زمانظھور زمان است : جمال  و عرصۀ
  .  ، موسی و ..... انسان کامل د) ، مسیحمّ بودا، مھدی (مح

  
مای�د ھ زج�ر م�ی نھمخ�وابگی را تب�اه م�ی کن�د و مب�دلّ ب�، ت ک�ھ چ�را ازدواج دیگری از این واقعیّ� ا جنبۀو امّ 

.  گ�ردد ددارد ک�ھ بخواھ�د ض�امن وج�ودی و اجرائ�ی آن تعھّ�یا اصلاً عش�قی وج�ود ن� اینست کھ عشق کافی و
اب بای�د ن�زم�ان وج�ودی را در ای�ن جھ�ان ب�ھ اس�ارت م�ی گی�رد فق�ط مس�تلزم عش�قی  ولی چنان تعھّدی کھ کلّ 

ران�ھ اس�ت ان ریاکادی بغایت ابلھانھ و بھ ھمان می�زھّ د یک دروغ بزرگ و درواقع تعھّ . بنابراین این تع باشد
ن��ی و اس��تھلاک روا ای��ن تض��اد موج��ب اخ��تلال و د اس��ت وت وج��ودی خ��ویش تمام��اً در تض��او ل��ذا ب��ا واقعیّ��

 بط��ۀت ازدواج اس��ت م�ی گ��ردد. اگ��ر رازناش��وئی و بخص�وص در ام��ر ھمخ��وابگی ک�ھ علّ�� جس�مانی در رابط��ۀ
ر دی رس�د و ان میل بھ اتحّاد تن و روح بدانیم چنین میل�ی فق�ط ب�ھ ق�درت عش�قی ن�اب ب�ھ ک�ام م�مجنسی را ھ

  اشدّ ضدیّت است و بھ بدترین زجرھا می رسد.  اینصورت ھمخوابگی مبدلّ بھ تجربۀ غیر
  

ۀ ھ در عرص�نصورت عاشق موجودی اس�ت ک�ه بھ بی اراده گی بفھمیم در ایداگر بتوانیم عشق را بعنوان ارا
دلی�ل  نب�ھ ھم�ی این بی زمانی مقامی در ورای زمان است و نھ در اواخر زم�ان و یٰ بی زمانی قرار دارد منتھ

توان�د  م�ان فق�ط عاش�ق اس�ت ک�ھ لااق�ل م�یصنعت و آخرالزّ  بخصوص در دوران حاکمیّت ھمھ جانبۀاست کھ 
ط را فق�ا زن�د. زی�تباھی افتد و دست ب�ھ ان�واع  فریبکاریھ� ل کند بدون آنکھ بھ زجر وزندگی زناشوئی را تحمّ 

 :لک��ھ از آن جل��وتر اس��ت ت مطل��ق ص��نعت منطب��ق اس��ت و بحاکمیّ�� عاش��ق اس��ت ک��ھ ب��ا حقیق��ت ذات��ی عرص��ۀ
  مانی و بی زمانی و فوق زمانی. حقیقت آخرالزّ 

  
ردش گ�ی�از در م�دار ای�ن ن نیاز مرد بھ زن ذاتاً و بطور محوری ھمان نیاز بھ تن زن است و سایر مس�ائل ب�ر

رد اس�ت و روح م� ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ زن ب�ھ مثاب�ۀ ، وفا و صدق و.......  .  و مثل حسن خلقمی باشد 
 م�ان ت�ن زنھمرد است و این روح عریان ش�ده  ھ زن ھمان روح عریان شدۀکنیز دقیقاً بھ این معناست  این

م�ر اره ی�ک اجنس�ی در زن ھم�و ینگونھ نیست و بھ ھمین دلیل مسئلۀمی باشد. ولی مرد در نظر زن مطلقاً ا
 ین می�زانمای�د ب�ھ ھم�خوی مرد می باشد ک�ھ اگ�ر زن را جل�ب ن و می باشد و مسئلھ اصلی ھمانا خلق ثانوی

ی غیب�ی م� ینسبت بھ مرد می تواند میل جنسی داشتھ باشد. و این بدان معناست کھ مرد در نظر زن موجود
ی مئی ات نھباشد و بھ ھمین دلیل جمال و تن مرد آخرین چیزی است کھ در نظر زنش مبدلّ بھ ارزش و حجّ 

ا ی�و » ی کنم.مخاطر صورت و تن او با او زندگی من فقط ب« شود تا آنجائی کھ مثلاً از زن می شنوی کھ : 
ا از ی ک�نم زی�رکردار واقعاً بدی در او وجود ندارد ول�ی م�ن نم�ی ت�وانم ب�ا او زن�دگ ھر چند کھ ھیچ صفت و«

 حاف�ل  ک�املاً ش�ود مگ�ر در مالبتھ این دو راز بندرت از دھن ھیچ زنی ش�نیده م�ی » قیافھ اش خوشم نمی آید
ف راین اعت�ین حال قضاوتشان ھیچ ارزش و اثری برای زن نداشتھ باشد. مشابھ ھمزنانھ کھ در ع محرمانۀ

غ�از  ھم�ان آ رد ک�ھ اززناشوئی خود بھ آن می رسند در مردان نیز وجود دا و رازی کھ زنان در غایت تجربۀ
 ددر م�ی گ�رب�مسائل آن بھ امر تن  و آخر زندگی زناشوئی ھمۀ اوّلواقع آشکار است و عمل می کند. پس در
ی��ز در ننف�رت نامی�ده م�ی ش�ود  و رس��ند و برخ�ی دیرت�ر . آنچ�ھ ک�ھ عش��قمنتھ�ا برخ�ی خیل�ی زود ب�ھ آن م�ی 

خ��لاق نی��ز ک��لّ ا. ت��ن اس��ت و ن��ھ آنچ��ھ ک��ھ اخلاقیّ��ات نامی��ده م��ی ش��ود  ی مرب��وط ب��ھ ھم��ین مس��ئلۀمفھ�وم نھ��ائ
  محصول عشق و نفرت بھ تن می باشد. 

  
نجر مت است یّ انسان از مکان ن ترین رابطھ ھاست و غایت تجربۀت واقع تن بھاز آنجائی کھ رابطۀ جنسی در

 و دی�ک م�ی ش�وحدّ ممکن بھ آخر زم�ان نزدائی کھ تا سرانسان از زمانیّت و تا آنج می شود بھ غایت تجربۀ
ز اخ�روج  ب�ۀپایان زمان و حتّ�ی لحظ�ھ ای تجر زمان کامل است تا سرحدّ  اوج ارضای جنسی بھ مثابۀ تجربۀ

  زمان. 
  

و ب�ھ  رار داردمان قآخرالزّ  ت امر در عرصۀواقعیّ  سان صنعتی شده و پرتاب شده در کالبد تکنولوژی درو ان
عط�ش   یھمین شدتّ با آخرت زمان خود می جنگد و بھ ھمین دلی�ل چن�ین انس�انی ب�یش از ھ�ر انس�ان دیگ�ر

ھ ک�ی باش�د م�اقعھ ین وجنسی دارد و بھ ھمین میزان در آن ناکام است و جنون جنسی این دوران بھ دلیل ھم
  ات است. یجنا منشأ تقریباً ھمۀ

  د وج�ود زنان است ب�ھ ھم�ین دلی�ل آنچ�ھ ک�ھ معرف�ت نامی�ده م�ی ش�ود در ن�ززمپس باید گفت کھ زن ذاتاً بی 
آنچ�ھ  چیزی بیھوده است زیرا معرفت محصول گردش انسان در زمان است و بھ زب�ان دیگ�ر م�ی ت�وان گف�ت

 ش�ند و ب�ھدانھ نامیده می شود دقیقاً چی�زی ج�ز زم�ان شناس�ی عری�ان نم�ی باکھ حکمت و معارف ناب و جاو
  گارند.زانی کھ زمان شناس ھستند ماندمی



 ١١٤

  
 ون  وعل�وم و فن� ر مکان شناس�ی م�رد م�ی باش�د ک�ھ کلی�ۀاست کھ زن مکان مرد است و محو یلبھ ھمین دل

نیّ�ت د ھم�ان زمامر انسانیّتمرد و یا اینھا رابطھ مرد با زن است. ولی  ، علّت ھمۀھنرھا را شامل می شود 
تش ان زن�انیّ ش آشکار می شود یعنی زمانیّتش ک�ھ ھم�انسانیتّاوست و بھ میزانی کھ بھ غایت زمان می رسد 

ال رخاس�ت جم�بمی باشد و در اینجاست کھ چون از زمان فرا رفت و از زن نیز فرا رفت یعنی اینکھ از خود 
  !  مامتاود کھ ھمان جمال زنانگی مرد است یعنی امّ مرد است: لامکانی صورت مکانی مرد آشکار می ش

  
لاً ائیم و ک�صادر م�ی نم� رنجی از او نسخھ ای و اینکھ دیگری را نصیحت و ارشادی می کنیم و یا برای درد

   چی�زی      حی ک�ھ باش�دو س�طا حت�ی ھ�ر تنبی�ھ و غض�بی در ھ�ر ج�ا و مددی و ی�نبایدی و ھر دوستی  وھر باید 
ھ�ر تلاش�ی  ر ام�روزهاگ� مان را بھ تأخیر افکن�یم . واینکھ می خواھیم زمان را تمدید کنیم و آخرالزّ  لاّ نیست ا

م�ان زاست ک�ھ  تسکین بیھوده است و بلکھ درد و رنج را تشدید می کند بھ ھمین دلیل یا حتیّ برای نجات و
خاس�تن ز می�ان بربعن�وان مھل�ت ا ران و این بشریّت بھ انتھایش رسیده است. در اینجا بایستی زمان این تمدّ 

نش رات آتشیآتشفشانی نشستھ است کھ در حال دھان باز کردن است و بخا تلقی نمود. انسان بر روی دھانۀ
  را در ھمھ جا می  بینیم . 

  
ن�دن ر برخیزاخود رھا می شود و یا م�ی خواھ�د د و از شرّ  می خواھد یا از خود بر می خیزد یکسی کھ آزاد
ی زادی قرب�انآای�ن چن�ین کس�ی در پ�ای  از آزادی دیگ�ران آزاد ش�ود و کن�د و دیایشان تولید آزادیگران از ج

ی سیاس� رزۀمبامی شود بدون اینکھ بھ آزادی برسد و شاید قربانی شدنش ھمان آزاد شدنش باشد. آنچھ کھ 
  .  و آگاھی بخش و انقلابی نامیده می شود از این نوع است

  
وس�تی داست کھ دوستی کردن را نمی داند دشمن واقعی کسی است کھ لب�اس  آنکھ دشمن علنی است دوستی

خ�اطر ق�درت ل�وم اس�ت. کس�ی ک�ھ ب. علم دوستی کردن برترین ع کردن را می داند ی: یعنی دشمن بر تن دارد
لناً و با تو عتتو دوستی می کند دشمن توست. و کسی کھ بخاطر قدرت  ی یا معنوی) بااعم از قدرت مادّ تو (

ست و خ�ودش در تو مبارزه می کند و این بھ نفع تو» اراده بھ قدرت«نی می کند دوست توست زیرا با شمد
در  و ای��نا دوس��ت آگ��اه و حقیق��ی کس��ی اس��ت ک��ھ وج��ود مح��ض ت��و را دوس��ت داش��تھ باش��د. نم��ی دان��د. و امّ��

ور  ظھ� و» از می�ان برخاس�تن«و ظ�اھر ش�ده باش�د. پ�س ت�ا قب�ل از صورتی ممکن اس�ت ک�ھ وج�ود انس�انی ت�
  . ھرگز دوستی نداری

  
اس�ت  ورت بھترایثاری فزاینده و بلا انقطاع ممکن نیست. و در غیر اینص واسطۀعشقبازی در این دنیا جز ب

  .  این کار بماند برای آن دنیا . و در این دنیا فاسقانی بی ریا باشیم
  

م بلکھ ییندی نمی بو بدبختی و تراژ در مقام از خود برخاستگی) ھیچ  فاجعھاگر از بالا بھ زندگی نظر کنیم (
 مجب�وریم وکلاس درس می بینیم کھ استادش خداست. در غیر اینصورت جز تعفّ�ن و نع�ره و دود نم�ی ی�ابیم 

  کھ دماغ خود را بگیریم و خود را کور و کر نمائیم : خود فریبی !
  

ود ممکن می ش�ادامۀ زندگی نا وجود خویش بخندد وگرنھ بقول نیچھ آدمی بایستی ھر چند وقت یکبار بھ کلّ 
  مرگ فرود می آید بی آنکھ مرگی در کار باشد.  یعنی سایۀ

  
ی مجب�ور آنگاه کھ فریبکاری و رسوائی و حماقت اوج می گیرد ریشخندی اساسی واجب می آی�د وگرن�ھ آدم�

  بھ جنایت می شود.
  

ود را از خ�ه اپناھگ�آخ�رین  دس�ت بخودکش�ی م�ی زنن�د زی�راآنگاه کھ گند قداست نم�ائی ب�الا م�ی آی�د ش�یاطین 
  دست داده اند.

  
دم و ب�ا درب�در ب�ھ جس�تجوی ک�افری ب�ی ری�ا ب�ر آم� یک مؤمن ص�دیق م�أیوس ش�دم ،آنگاه کھ دیگر از یافتن 

  ی را فھمیدم .اوّلکمال حیرت نیافتم . و علت ناکامی 
  

ا صرف نجات دیگران فقط کسی نھایتاً نجات می یابد و رستگار می شود کھ جداً و مخلصانھ تمام وجودش ر
نجات دھ�د، نج�ات یافت�ھ  کند کھ ھیچکس را نتوانستھ است کھکرده باشد. درست در لحظھ ایکھ ببیند و باور 
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ا آنھائی کھ قرار بود نجات یابند ولی نیافتند در نجات ای�ن ن�اجی شکس�ت خ�ورده اس�ت ک�ھ نج�ات و امّ  . است
  می یابند. 

  
رک  ب�ھ اعم�اقش د یروز م�ی ش�ود آنگ�اه ک�ھ ای�ن شکس�ت را ت�ادر شکست کامل خویش است کھ پانسان فقط 

  .  . شکست پرستی ، حق پرستی است تصدیق کند نموده و
  

ش�دن در  ھیچکس بھ نجات مستحق تر از کسی نیست کھ برای نجات دیگران ج�ان م�ی کن�د. و ل�ذا ب�ا قرب�انی
  راه نجات دیگران زودتر از دیگران نجات می یابد.

  
 بواس�طۀ منق�رض ش�ده اس�ت ک�ھ ب�ار دیگ�رت یخ بھ نام اس�لام ش�ھرت دارد ھم�ان یھودیّ�آنچھ کھ در طول تار

عرف�ت م ت است یعنی م�ذھب عش�ق مح�ض ومسیحیّ  مل شدۀان صدر اسلام رایج شد. اسلام حقیقی ، کاییھود
ئیلی اس�ت ت. ھم�ھ چی�ز بن�ی اس�رات دروغ�ین اس�ت حاکم بر جھان نیز یھودیّ . امروزه حتی مسیحیّ  ناب است

  .  بودائیسم مدرن حتیّ
  

 دّ ای از ض� امروزه دستور بھ احکام اخلاقی در ھر سطحی ک�ھ باش�د اگ�ر ب�ا زور و تھدی�د ھم�راه باش�د ش�عبھ
و  ت موج��ودواقعیّ� م�ذھب اس�ت ک�ھ در لب�اس م�ذھب رفت�ھ اس�ت. ام�روزه م�ذھب حقیق�ی فق�ط معرف�ت ب�ر ح�قّ 

. م�لاّ ی�ا  واست چھ پ�اپ ، چ�ھ ب�رھمن  مذھب ضدّ » نباید«گوید کھ  تصدیق آن . ھر کھ می جاری می باشد و
  بی است. مذھب است. و انقلابیگری تحت عنوان ھر اعتقادی کھ باشد ذاتاً لامذھ ھر کھ شاکی است ضدّ 

  
ھ وج�ود ب�رد یقین�ی پناه و تنھا پناه خدا نشود خدا عیان نشود. و تا امیدی ب�ھ غی�ر از خ�دا وج�ود داتا آخرین 

  بی در کار نیست. خدا نیست یعنی ایمانی نیست و مذھ
  

  حماقت است. ی می ھراسد نشانۀانتظار حق بینی و صدق و وفا از کسی کھ از تنھائی و بیکس
  

 دمت ق�رارم�ورد خ�انسان بمیزانی کھ مورد خیانت قرار می گیرد بسوی صدق و وفا می رود. و بمیزان�ی ک�ھ 
  جفا می رود. و می گیرد بسوی کذب

  
  ی کھ ھیچکس تو را دوست ندارد آنگاه صدیق می شوی.کھ کاملاً دیدی و باور کرد ھنگامی

  
دا وج�ودی خ�م�ذھبی . زی�را  ی ض�دّ : ی�ا ک�املاً م�ذھبی ھس�تی و ی�ا بکلّ� مذھب تنھا امری است کھ مطلق است

  . ھمھ نسبی کاران منافقند در درجات .  مطلق است
  

 د و م�ابقین زن�دگی م�ی کن�و ھم�واره فق�ط ی�ک انس�ان ب�ر روی زم�ی ! انسان انسان است و یا ضدّ  و آدمی یا
  او ھستند. ت مظھر ارادۀبشریّ 
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  نایانسان برخاسته از م -22
  

سیاس�ت  وحکومت و فرھن�گ  دانش و فن و ھنر است و ضدّ  ن است ضدّ تمدّ  تاریخ است ضدّ  انسانی کھ ضدّ 
 ھ ھس�ت وھ�ر آنچ�ھ ک� ت است و ض�دّ کل بشریّ  مذھب است و ضدّ  ات است و ضدّ اخلاقیّ  و اقتصاد است و ضدّ 

   ! ست انسان. این می بیند و کمترین اعتراضی بر آن ندارد حقّ و در عین حال بھ ھمین شدتّ آنرا بر... 
  

 ن مح��ض اس��ت ، لم��س مح��ض اس��ت ، اندیش��ۀبوئی��د ش��نیدن مح��ض اس��ت ،، انس��انی ک��ھ نگ��اه مح��ض اس��ت 
جود محض اس�ت و محض است، احساس محض است و کلام و معرفت محض است و عمل محض است و و

  ! گوئی کھ اصلاً وجود ندارد و یا بود و نبودش یکی است . اینست انسان
  

ت و عیّ��، واق ، بای��د و نبای��د نم��ی شناس��د خ��وب و ب��د نم��ی شناس��د ، انس��انی ک��ھ دوس��ت و دش��من نم��ی شناس��د
عق�ل ،  اسدایمان نمی شن و اسد ، شادی و غم نمی شناسد ، کفر، مرگ و زندگی نمی شن حقیقت نمی شناسد

 می شناس�د ون، فیزیک و متافیزیک  ، تن و روح نمی شناسد ه و معنا نمی شناسد، مادّ  و جنون نمی شناسد
شناس�د و  خ�دمت و خیان�ت نم�ی و آخر نم�ی شناس�د و اوّلنمی شناسد و این و آن نمی شناسد و علم و جھل 

. اینس��ت  چی��زی نیس��تچیزھاس��ت و ھ�یچ  اس�د و فق��ط ی��ک چی�ز م��ی شناس��د ک�ھ ھم��ۀغی��ر نم��ی شن وخ�ویش 
   انسان!

  
دیگ�رش شمش�یر ،  مانسانی کھ یک دستش آب است و دست دیگرش آتش،  یک چشمش بوسھ اس�ت و چش�

، ی�ک س��مت  دیگ��رش ک�وه، ی�ک پ�ایش ن��ور اس�ت و پ�ای  ی�ک گوش�ش عش�ق اس��ت و گ�وش دیگ�رش نف��رت
کی اس�ت ب�ھ . ک�ود از پش�ت س�ر طوف�ان رخش جنگل است و سمت دیگرش ک�ویر، از روب�رو آس�مان اس�ت و

  ! اینست انسان . زمان سنّ 
  

ی بین�د و رید خود مم. خدا را  و آدم عالم انسانی کھ خدا را خالق گام بھ گام خود می بیند و خود را خالق کلّ 
  ! خود را مرید جھان . اینست انسان

  
د وب�انسانی کھ چون سخن می گوید گوش ھمگان کر می ش�ود و چ�ون خ�اموش م�ی گ�ردد آنچ�ھ را ک�ھ گفت�ھ 

م�ھ از ھمی شنوند . چون آرام و منفعل می شود ھمھ بھ جنب و جوش می آیند و چون دس�ت بک�ار م�ی زن�د 
نھ�ا چ�ون ب�ھ آ و. چون دیگران را می بیند ھمھ خودشان را او می بینند  کار باز می مانند و ساقط می شوند

  !  . اینست انسان پشت می کند ھمھ او را خودشان می بینند
  

 وج�ودشین�ی باه کھ دیگ�ر ھرگ�ز او را نم�ی بینی اش و آنگھ بھ او نزدیکتر باشی کمتر می ر چانسانی کھ ھ
بی . دت م�ی ی�ای از یادش بردی ب�ھ ی�ادش م�ی آوری و او را بلاوقف�ھ در خ�ورا باور می کنی و آنگاه کھ بکلّ 

  !  اینست انسان
*  

  
ا کم�ال دق�ت و ص�داقت ھ�م بک�ار گرفت�ھ اندیشھ ھا حتی اگر بی عالیترین و واقع بینانھ ترین و عملی ترین حتّ 

ھ م�دنظر ک�شود نمی تواند کسی را بھ آن مقصودی کھ مدنظر بانی آن اندیشھ است برساند و یا بھ مقصودی 
. مطالعھ و تصدیق ھیچ اندیشھ ای کسی را ب�ھ منش�أ و جایگ�اه وج�ودی آن اندیش�ھ و  پیرو این اندیشھ است
اقتص�ادی و  فی باش�د چ�ھ م�ذھبی و ی�ا علم�ی و طب�ی و سیاس�ی و. این اندیش�ھ چ�ھ فلس� بانی اش نمی رساند

اندیش��ھ ای ک��ھ اص��لاً از خ��ودش جوش��یده باش��د نی��ز ب��ھ  رف��انی و ..... . ھ��یچکس حت��ی بواس��طۀع ی ورھن��
. بلکھ پی�روی کام�ل و ص�ادقانھ از اندیش�ھ ای ، چ�ھ از  کھ در آن اندیشھ معلوم شده است نمی رسدمقصدی 

یتاً پیرو را بھ نفی و ابطال کلّ آن اندیشھ می رساند و ت�ازه اینھ�ا ھم�ان دھان�ھ ای خویش باشد و یا غیر، نھا
! و اص��ولاً  بک��ری ! سرچش��مۀ ھ��ر اندیش��ۀ اندیش��ھ ندیش��ھ را بی��رون داده اس��ت : سرچش��مۀاس��ت ک��ھ آن ا

 ھیچکس قادر نیست اندیشھ ای را بھ تمام و کمال و با دقت و صداقت کام�ل اطاع�ت نمای�د ھ�ر چن�د ک�ھ ک�املاً 
معقول و مقبول و دارای حجّت ھ�ای عین�ی ک�افی باش�د. و اص�ولاً ھ�یچکس ق�ادر نیس�ت ک�ھ از فرم�ان عق�ل و 

مطمئن خ�ود اطاع�ت کن�د ک�ھ ب�ا انس�ان  ۀشوجدان و اندی . کسی می تواند از عقل و وجدان خود اطاعت نماید
س�یده ای دی�دار و م�ل و ب�ھ ظھ�ور ریا باطناً و یا ظاھراً. و اصولاً تا انسان کا باشدبرخاستھ از میان محشور 

و بیدار نمی یابد کھ بخواھد از آن پیروی کن�د و دارای ق�درت اندیشھ و وجدانی مطمئن  وتصدیق نشود عقل 
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اراده نیست و بھ ھمین دلیل ھمواره در سودای اراده بھ قدرت است : در سودای چیزی ک�ھ ن�دارد و نخواھ�د 
  .  داشت

  
*  

اوت م�ی ج�ودی را و نی�ز ھ�ر بش�ری را مظھ�ر اراده ب�ھ ق�درت در درج�ات متف�جھان ھستی و ھر مو نیچھ کلّ 
ب�ودن  مان فرمانروا. و مقتدر بودن را ھم دقیقاً ھ را مظھر اراده بھ مقتدر بودن می داند» بودن«. وی  بیند

ارد و زانی کھ کسی اطاعت می ش�ود و ام�رش تحق�ق م�ی یاب�د مقت�در اس�ت و احس�اس ھس�تی دمی، ب می داند
ق�ارت حھ مسیحیت و مسیح را مظھر فریبکاری و توجیھ ض�عف و بھ ھمین دلیل نیچھ مذھب و خاصّ  . ھست

نش��مند و مس�یح م�ی خوان�د. ول�ی از طرف�ی ھ�م دان�ش و دا و ن�ابودی م�ی دان�د و نف�ی م�ی کن�د و خ�ود را ض�دّ 
 وی دان�د م�ذھب م� انروائی و حکومت ھس�تند ھم�ان ادام�ۀپادشاه و سرمایھ دار را ھم کھ مظھر قدرت و فرم

یگ��ری را دنف�ی م��ی کن�د ب��دون اینک�ھ دلیل��ی مب�رھن ارائ��ھ دھ�د. پ��س نیچ�ھ ق��درت ک�املاً دیگ��ری را و اطاع�ت 
  نظر دارد.مدّ 
   
ھ ش�عوری و ن� و نھ معرف�ت و عش�ق در خانق�اه ر دانشگاه است و نھ دین در معابد و مساجد استھ دانش دن

دارد و ن�ھ عی آن چیزی اس�ت ک�ھ اص�لاً  ن�سی مدّ است. ھر ک» عاطفھ«در شاعران و نھ ھیچ محبتّی در اھل 
ب�ھ ھرگز تجر چیست پس چطور می تواند طالب چیزی باشد کھ. زیرا نمی داند آن چیز  می تواند داشتھ باشد

،  ال�ب عل�م، طالب خ�دا، ط ، طالب حقیقت : طالب دین اش نکرده است. آنکھ طالب چیزی است دیوانھ  است
ون�د زی�را ت م�ی ریطالب عشق و .....  و چنین طالبانی ھمواره بسوی جنا، طالب خوشبختی ،  طالب عرفان

م�ی  . کس�ی ک�ھ چی�زی ت ب�ھ لح�اظ لغ�ت نی�ز از ج�ن و ج�ن زده گ�ی اس�تی�دچار جنون ھس�تند و جن�ون و جنا
س�ی ک��ھ کاس�ت. و دی��وانگی  و ا اراده ک�ردن منش�أ فری��ب خ�ورده گ�یجن�ون ق�رار دارد زی��ر خواھ�د ب�ر آس��تانۀ

اس�ت   م�ی خواھ�د. اراده ھم�ان اراده ب�ھ ق�درت اس�ت و منش�أ جن�ون» ق�درت«واق�ع فق�ط چیزی می خواھد در
.  ش�دون م�ی بازیرا از آن انسان نیست و انسان نیست کھ اراده می کند. این مشتبھ شدن امر ھمان آغاز جن�

ه اداحب ارص�و فقط کسی کھ ھیچ چیزی نمی خواھد بر م�دار اراده ق�رار م�ی گی�رد ت�ا در مرک�ز آن بنش�یند و 
  ! شود. اینست انسان

  
س�پس   ک س�اختھ وخ�ود خل�ع ی�د نم�وده و پ�ااز  ت خود برخاستھ و کاملاً خ�ود راانسانی کھ بھ ناگاه از تمامیّ 

 فق�ط م�ی ق ن�دارد وبھ آرامی در میان می نشیند ھمچون عروس بر تخت : عروسی کھ بھ ھ�یچ  دام�ادی تعلّ�
  ! نست انسان. ای توانند از دور تماشایش کنند و ناخن بجوند

  
 ونم�ی خی�زد  . یعنی فرد احمق تا مورد خیانت قرار نگی�رد از حم�اقتش ب�ر ، خیانت است تنھا داروی حماقت

ت ک�ھ نگون�ھ اس�بخود نمی آید بشرط اینکھ با کسی کھ با وی خیانت نموده محبّت نماید و خدمتش کن�د. و بدی
ه گ�ی ت�ا احتم�الاً توب�ھ م�ی کن�د. از م�ردفرد خائن نیز بدست خودش س�رنگون م�ی ش�ود و در ای�ن س�رنگونی 

ھ م�ورد ک�. و کسی کھ بدینگونھ کھ ذکر شد زنده می شود کسی است  زنده شدن انسانی سراسر خیانت است
اینس��ت   ت و خ��دمت ق��رار داده اس��ت.کم��ال خیان��ت ھ��ا ق��رار گرفت��ھ اس��ت و خ��ائنین را بخش��وده و م��ورد محبّ��

  انسان !
*  

رش در ت�م و پیش�رفتھ فج�ور آش�کار م�ی ش�ود در ف�از دوّ  وبص�ورت فس�ق  ماتی اشو مق�دّ  اوّل کفر در خان�ۀ
م صورت مراس�م عب�ادی و ش�رعی پنھ�ان م�ی ش�ود و در ف�از س�وّم و کام�ل ش�ده اش در ص�ورت ف�ال و طلس�

م��ی  نھ��ائی اش در جن��ون و جنای��ت رخ ن��د و در مرحل��ۀپرس��تی و ج��ن گی��ری و ورد و ف��وت خودنم��ائی م��ی ک
  . تکار واقعیّ نماید. و کفر یعنی درجات ان

وغض�ب  ر در ھر انسانی بھ یک شدتّ است کسی کھ فق�ط مھ�ر م�ی ورزد و نم�ی توان�د قھ�رمیزان مھر و قھ
م ر  اس�ت و عل�. خوش بینی و بدبینی نی�ز ھمینط�و و تاجرانھ است دنیاببی پیشھ کند اساساً مھرش ریائی و 

   و جھل نیز . و این عدالت وجودی است و انسان عادل اینگونھ است.
  

ذات�ی  و روح  و ب�ھ بی�ان دیگ�ر ھم�ان ارادۀجاذب�ھ ب�ین ت�ن  ھم�ان ق�وۀآنچھ کھ انرژی جنسی نامیده می شود 
برای از میان برخاستن و از خود جھیدن و بھ جھان پیوستن است جھانی کھ درب ورودش برای مرد ھم�ان 

. یعن��ی  ی م��ی باش�دزن اس�ت پ��س ان�رژی جنس��ی ھم�ان ان��رژی توحی�دی و اراده ب��ھ از خ�ود رھی��دن و یگ�انگ
انرژی و جریان جنسی ھمان بستری است کھ دین بر اساس آن بن�ا ش�ده اس�ت ت�ا آن را ب�ھ مقص�د برس�اند و 
در راه یگ��انگی ق��رار دھ��د . بن��ابراین ای��ن ان��رژی در ھ��ر کس��ی ک��ھ قدرتمن��دتر باش��د حرک��ت معن��وی و تکام��ل 
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ح باشد و در غ یر اینصورت سقوطش را تسریع م�ی کن�د و توحیدی را در او سریعتر می کند اگر بھ دین مسلّ
سی ک�ھ ک. و حتی  بھ ھرحال در ھر دو حالت موجب می شود کھ انسان راھی را کھ برگزیده سریعتر طی کند
ی�ک تبھک�ار ترس�و  شدیدتر و سریعتر بھ غایت تباھی خود می رسد بھ حقیقت و رستگاری نزدیکتر اس�ت ت�ا

ت ش��دن انس��ان اس��ت در ھ��ر انتخ��ابی . ق��وّت عقلان��ی و ق��وّ . ش��دتّ می��ل جنس��ی موج��ب ش��دید  و محافظ��ھ ک��ار
  .  شھوانی رابطھ ای مستقیم دارند

  
ار آنھم بس�ی ، آرمانی کھ بندرت تحقق می یابد ھمخوابگی عاشقانھ یک آرمان ذاتی برای ھر زن و مرد است

بلک�ھ  ولی نیست عس چندانیده می شود کھ در اکثر موارد ھم تی کھ معمولاً ماه عسل نامکوتاه مدتّ ، آن مدّ 
ھ کن�د وگرن� م�ادام العم�ر اس�ت ک�ھ ازدواج م�ی اساً فقط بھ قصد ھمخوابگی عاشقانۀ. آدمی اس زھرآگین است

ھ ک�اکامی اس�ت نجات در زندگی زناشوئی نیز ھمین  ت العلل سوء تفاھمات و تناقضات و تشنّ . و علّ  نمی کند
. ت��ا  س��تر ی�ک از ط��رفین کم��ابیش ب�ر آن آگ��اه ابن�درت ھ��م ای��ن علّ�ت ب��ر زب��ان آورده م�ی ش��ود درحالیک��ھ ھ��

ی وء تف�اھمدورانی کھ ھمخوابگی نسبتاً عاشقانھ و مقبول وج�ود دارد تقریب�اً ھ�یچ دغدغ�ھ و س�وء ظ�ن و س�
تش��نج و  م��وارد و مس��ائل زن��دگی ب��دون ت و ریش��ھ ای رخ نم��ی دھ��د و زن و ش��وھر اساس��اً در کلی��ۀبلن��د م��دّ 

ی�ز اش�قانھ نی رس�ند و گ�وئی در تف�اھم کاملن�د. ھمخ�وابگی حت�ی غی�ر عجدالی بطور طبیعی با ھم بھ توافق م�
ای د خواھیھ�بطرز معجزه آسائی حلالّ بنیادین بسیاری از مسائل زناشوئی است و بسیاری از تشنجات و خ�و

وئی  ائل زناش�نوعی تفاھم و تواضع و ایثاری فوق منطقی می باشد. مس متقابل را پیشگیری می کند و زمینۀ
اس�ی و ط�ب اس�تدلالی و علم�ی و فلس�فی نیس�تند و ل�ذا عل�وم تربیت�ی و دان�ش روانشن ئلی منطقی وھرگز مسا

  کی است. یعریان متافیز یک واقعۀ ر ننموده است . زناشوئیکمترین کمکی بھ این ام
   

د وی را ھر فردی بمیزانی ک�ھ دیگ�ری را مواف�ق خ�ود م�ی یاب�د و ک�ردارش را در خ�دمت امی�ال خ�ود م�ی بین�
 تن زمین�ۀای�ن ن�وع دوس�تی و دوس�ت داش�. و  ت دوستی در می�ان م�ردم. اینست معنا و ماھیّ  ی دارددوست م

دمت وی خ�ت زی�ادی نم�ی توان�د مواف�ق دیگ�ری باش�د و در ھمھ جائی عداوتھاست زیرا ھیچ  فردی برای مدّ 
می�ال اتب�دیل  ور حال تغییرند و گردش زمان موج�ب تغیی�اید زیرا انسانھا مستمراً علیرغم میل خود درعمل نم

ی ش�ود و م�ت ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ معم�ولاً خیان�ت نامی�ده اعتقادات می شود. این تغیی�ر علّ� و احساسات و
 مردم اگ�ر ۀان و زمانھ دوست است و نیز با ھماست. و فقط کسی با زم» زمان«غافل از اینکھ خائن اصلی 

: ب�ر اده باش�ددا ب�ر تغیی�ری ب�ی پای�ان ق�رار ت خ�ود ردوست نباشد لااقل دشمن نیست کھ بنیاد زن�دگی و ماھیّ�
ی زی�ر پ�ا را در ھ�ر مرحل�ھ ا» خ�ود«نی�ز ب�ھ معن�ای غی�ر ش�دن اس�ت یعن�ی ! تغییر یافتن بھ لح�اظ لغ�ت  رشد

م�وده ود درک نخنھادن و چیزی دیگر شدن . و کسی می تواند اینگونھ باشد کھ اراده بھ بی اراده گی را در 
ن ی�ک ام�ر رش�د : انس�انی ک�ھ م�ی توان�د دوس�تی را بعن�وا ن اھ�ل تکام�ل وو پ�ذیرا ش�ده باش�د و اینس�ت انس�ا

  .   دشمنی نمی شناسد» خود«د و وفا نماید: کسی کھ جز جاودانھ تعھّ 
  

ق�اً نی�ز مطل »خ�اطر«. و ای�ن  دوست داشتن واقعی و پایدار فقط می تواند بخاطر چیزی باشد کھ وج�ود ن�دارد
       س�تی ک�املاً شناخت جائی داشتھ باش�د زی�را منش�أ چن�ین ن�وعی از دومحاسبھ و علیّت و  صۀرنمی تواند در ع

ا از ک دوس�ت ریمتافیزیکی است و اصلاً فرد نمی تواند کھ دوست نداشتھ باشد و چھ بسا مبارزه می کند تا 
و  ا دانس�تدیدترین جبرھ�بھ لحاظ منطقی م�ی ت�وان دوس�ت داش�تن را ش� . دل خود بیرون اندازد و نمی تواند

اجب�اری  اس�ت و توفی�ق» اراده ب�ی اراده گ�ی«داش�تن ھم�ان ھر جبر دیگری نیز دانست. دوس�ت  ھ زمینۀبلک
وس�ت دانا می�ل برای از میان برخاستن و یا در میان نشستنی عادلانھ و تسلیم و پاک. دلیل دوست داشتن ھم

ر دن�ی و ن�ھ یل�ی م�ی بی. تا زمانیکھ کسی را قلباً دوست میداری ن�ھ ب�رای ای�ن دوس�ت داش�تن دل نداشتن است
ھ دوس�ت آم�دی ب�دان معناس�ت ک�ی ی�افتی و ی�ا ب�ھ جس�تجوی دلیل�ی برجستجوی دلیل�ی ھس�تی . آنگ�اه ک�ھ دلیل�

  داشتن در حال تحلیل رفتن است. 
  

ی و ایط درون�انسان بمیزانی کھ می تواند خود را بر ج�ای دیگ�ران ق�رار دھ�د و آنھ�ا را احس�اس نمای�د و ش�ر
      ریج     اساس��اً بت���د آنھ��ا ب���از م��ی مان��د و ک کن��د از قض���اوت و ھ��ر حکم��ی درب��ارۀربرون��ی آنھ��ا را لم��س و د

 ی��ن نظ��ام در بنی��اد اخلاقی��ات و ارزش ھ��ا و مح��ک ھ��ای ارزی��ابی تردی��د م��ی کن��د. و ای��ن ب��دان معناس��ت ک��ھ ا
و فق�ط   ارزشی محصول خودخواھی و اراده بھ قدرت است و محصول جھلی کھ از این اراده صادر می شود.

  مردم شود. د خلیفۀانسان برخاستھ از میان است کھ می توان
  

 ھ ب��از م��ی دان��د و خ��ود راحقّ� ج��ود ن��دارد مگ�ر اینک��ھ ھ��ر ی��ک ط��رف مقاب�ل خ��ود را احم��ق و ی��اھ�یچ بحث��ی و
خردمند و یا صادق می پندارد. و در ھیچ بحثی ھم ھیچی�ک از ط�رفین ب�ھ حماق�ت و مک�ر خ�ود معت�رف نم�ی 
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قھ باز بودن طرف مقابل خ�ود یق�ین بیش�تری پی�دا م�ی کن�د. پ�س ھ�ر بحث�ی ذات�اً از شود و بلکھ بھ احمق یا ح
 ود. پ��س ھ��ر بحث��ی جری��ان تقوی��ت کنن��دۀحماق��ت و مک��ر اس��ت و ب��ھ حماق��ت و مک��ر  ش��دیدتری منج��ر م��ی ش��

حماقت و مکر می باشد و لذا بس�وی ع�داوت و جن�گ م�ی رود. و فق�ط در غای�ت و پای�ان ع�داوت و نب�رد، و 
 ح�قّ . پ�س ھ�ر بحث�ی بر ین ھر دو تباه و ھلاک شدند بھ حماقت و مک�ر خ�ود اعت�راف م�ی کنن�دآنگاه کھ طرف

  ، و ھر تباھی و ھلاکتی .  است و نیز ھر عداوت و جنگی
  

س�ت ک�ھ و خردمن�د کام�ل آنخردمند آن است کھ بداند حتی ی�ک لحظ�ھ ھ�م از حماق�ت خ�ویش در ام�ان نیس�ت. 
  کاملاً قطع امید نموده و دست از خود بدارد. خود را احمقی کامل ببیند و لذا از خود 

  
ھرگ�ز ھ�یچ  «راه بھ این باور یقینی برس�د ک�ھ غایت خودشناسی آنجاست کھ فرد پس از عمری تلاش در این 

 اینجاست  و از اینجاست کھ دست از خود و خودشناسی می کشد. و از» چیزی از خود را نمی توان شناخت.
آن  ! و سھل و ممتنع گشوده م�ی ش�ود: ش�ناخت چی�زی ک�ھ وج�ود ن�دارد کھ خداشناسی بھ عنوان عرصھ ای

  ت. است کھ در وادی خودشناسی ھیچ و فنا شده اس» خود«چیز ناموجود کھ نام جدیدش خداست ھمان 
  

ق�ط را ھ�م ف باشد. حتی م�ذھب کسی کھ می خواھد چیزی را اثبات و یا نفی کند مجبور است اخلاقی و مذھبی
 واس�طۀو فلس�فھ و ارزش�ی را فق�ط ب ای مذھبی می ت�وان نف�ی ک�رد. ھ�ر ای�ده و م�ذھبخود ارزش ھ بواسطۀ

و ب�ھ  خ�ود اس�ت ت و عملکرد خودش می توان نفی نمود. ھر کسی ی�ا چی�ز و معن�ائی بخ�ودی خ�ود ض�دّ ماھیّ 
با خ�دا ھ�م  !» نیستی«می شوند : محتاج » خدا«دیر یا زود محتاج  ھمین دلیل است کھ ھمھ خواه ناخواه و

ا ب��ا معن��ای خ��ودش م��ی ت��وان جنگی��د . ک��املترین ای��ن جن��گ را نیچ��ھ نم��وده اس��ت : جن��گ خ��د ط  بواس��طۀفق��
  خودش !

   
دارد ن�گ�ز وج�ود خود لذتّ می برند و مظلومان ھ�م از آین�ده خ�ود : آین�ده ای ک�ھ ھر ظالمان ھمواره از گذشتۀ

  مگر اینکھ مظلوم مبدلّ بھ ظالم شده باشد. 
  

ر ب�: معرف�ت ی گذشتھ نیست. لذتّی کھ در حال وجود دارد فقط لذتّ معرفت اس�تمدھوشی ھا لذتّی جز خاطرۀ
و تماش�ای  ! ل�ذتّ خموش�ی دیونیس�وس: ل�ذتّ  ی کھ جھ�ان ف�انی اس�ت و ھ�یچ ام�ری اعتب�ار ن�دارداین امر کلّ 

ک�ھ ز امنان! دی�ن !  دوستی از کھ آم�وختی ؟ از دش� ادب از کھ آموختی ؟ از بی ادبانت امام زمانی ! راز: لذ
ک�ھ  معرف�ت از !! وف�ا از ک�ھ آم�وختی ؟ از خائن�ان  آموختی ؟ از کافران! صدق از کھ آم�وختی ؟ از ریاک�اران

از  یّتئ! خ�دا ! عشق از کھ آموختی ؟ از فاسقان ! آرامش از کھ آموختی ؟ از وحشیان آموختی ؟ از احمقان
!  فروش�اندخو از کھ آموختی ؟ از یاز! بی نی ! سخاوت از کھ آموختی ؟ از بخیلان کھ آموختی ؟ از شیطان

 قّ چنان کھ ح�! از اینکھ آن و ...... پس اگر چنین است کھ چنین است پس شکایت از کھ می کنی ؟ از خودت
ار ید ھم انتظ. و شا اینکھ خودت نیز ریگی بھ کفش داری الم و آدم نیستی . و یاعممنون کلّ و است راضی 

ش�ان در ن�د و خودداده ا نج�اتو منّ�ت ت�و از اینک�ھ ت�و را بی�دار نم�وده و  یان بی مزدداری کھ استادان و مربّ 
ا را ینک�ھ آنھ�؟ از ا نماین�د و پای�ت را ببوس�ند و از ت�و تش�کّر ن�د و دس�تیظلمت وع�ذاب غ�رق گردی�ده ان�د بیا
ح رجیر خ�ود ت�ب�او را  ر و مادری بھ مریدی فرزن�د خ�ود درآم�ده و ارادۀمحاکمھ و لعن می کنی . آیا ھیچ  پد

آنکھ  ورا بکشد  آنکھ بیدار است خفتھ گان داده است ؟ پس مبادا کھ آنکھ زنده است مرده گان را لعن کند و
 ی کن�د وغ بکش�د و ..... ول�ی اگ�ر انس�ان خ�وبی ب�ر انس�ان ب�دی تی�غ بکش�د او را خ�وب م�تی�ھست بر نیستی 

  ! نست انسانا ایثار کند ! ایثار رایثاری را دارد کھ ایخودش بد می شود . آیا کدام خوبی قدرت چنین 
  

شناخت و مقصود شناخت و نی�ز دلی�ل اعت�راف ش�ناخت  ناخت کھ ھمان علّت و انگیزۀتنھا مسئلھ و مشکل ش
بعن�وان ی�ک » شب تاریک اس�ت« . مثلاً :  است تعمیم دادن حسّ و تجربھ است : جھانشمول کردن یک امر

ه ای در ن�زد انس�ان ھ�ر م�ادّ ». ی�ک اس�ت ش�ب اس�تھ�ر ج�ا ک�ھ تار«ھ منجر می شود ب�ھ ای�ن ام�ر ک�ھ : تجرب
ھمھ جائی شود و یا انس�ان می�ل  ی ومعنائی تولید می کند کھ آن معنا در نفس انسان میل دارد تا جھانی و کلّ 

. و البتھ این میل متقابل است و آنچھ کھ مربوط بھ انسان می شود اینس�ت ک�ھ  دارد کھ آن معنا را تعمیم دھد
ھم�ین اس�تثناء اس�ت ک�ھ جری�ان  ریان تعمیم دادن ی�ک ام�ری اس�تثنا ھ�م قائ�ل م�ی ش�ود وانسان ھمواره در ج

اجازه نمی دھد کھ بھ غایت خود برسد تا درستی یا نادرستی اش روش�ن گ�ردد.  شناخت را مختل می سازد و
ده ش�» اخ�لاق«واه ناخواه بطریقی وارد دس�تگاه ل بھ یک حکم یا قانون می شود خھر شناختی وقتی کھ مبدّ 

دس�تگاه اخلاق�ی اس�ت ک�ھ است و یک حکم اخلاقی تلقی می گردد زیرا در رابطھ ب�ا انس�ان اس�ت و در ھم�ین 
. ھ�ر ش�ناخت حتّ�ی    ی انکار می ش�وددچار بیماری استثناء شده و بھ بازی گرفتھ می شود تا آنجا کھ گاه بکلّ 
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ادن نیس�ت بلک�ھ در اس�تثناء نم�ودن . اش�کال بنی�ادی در تعم�یم د فنی نیز از این م�اجرا مع�اف نیس�ت علمی و
ی از نجات خویش مأیوس شد بطور عمدی تلاش م�ی ، امّا ، مگر و ..... ھنگامی کھ انسان بکلّ  : ولی است

رات سعی می کند حتیّ ح�واس خ�ود را دچ�ار خط�ا س�ازد.  ل بھ دارو و مخدّ کند تا خود را پوچ سازد و با توسّ 
. ی��أس از نج�ات س��رآغاز جن�ون عم��دی اس�ت ت��ا  بی آگاھان��ھ اس�تدر اینج�ا نیھیلی��زم ع�ین ش��یطنت و خ�ودفری

نظر جنون عارض می شود منتھی نھ بھ آن صورتی کھ فرد م�دّ نون سھوی رخ می نماید و واقعاً آنجائیکھ ج
  ھر جنونی است. . تظاھر بھ جنون مقدمۀ داشتھ است

  
ی رگ آگاه م�مت و خوب بودن قانیّ می میرند آدمی بیشتر از ھر زمانی برح خوب و برحقّ  یکھ انسانھاوقتی 

 ا دشمنش�ان: مرگ کسانی کھ دوستش�ان داری�م و ی� شود. ھمین طور وقتی کھ انسانھای بسیار شرّ می میرند
م�ی  . پ�س حت�ی م�رگ و زن�دگی نی�ز در دس�تگاه اخ�لاق اس�ت ک�ھ در جل�وه ھ�ای گون�اگونی درک می ش�ماریم

خ�لاق ادس�تگاه  رند ولی ھیچ پدیده ای ھم در خ�ارج ازشود. شاید بتوان گفت کھ پدیده ھای اخلاقی وجود ندا
ا رن فراس�وئی مقام ای�بد قرار دارد  قابل دریافت نیست و حتی انسانی ھم کھ در فراسوی نیک و انسانبرای 

  معرفتی اخلاقی کھ پشت سر نھاده در می یابد. فقط بھ واسطۀ پشتوانۀ
  

تلا ب�ھ نی کھ مب�است و بھ میزا تر خدمت اراده بھ قدربھ میزانی کھ انسان خود را صاحب اراده می داند و د
س�ت. در ان در رن�ج  وع�ذاب ااراده کردن است احس�اس مس�ئولیت و خط�ا و گن�اه م�ی نمای�د و ب�ھ ھم�ان می�ز

 نی ھس�تند ک�ھا م�ی باش�ند کس�ارّ از ھ�ر مس�ئولیت و حس�اب و کت�ابی مب�ی لّ کھ بک» الله المخلصین عباد«قرآن 
ھ مق�ام ب�ای�م رس�یدن  در آن قرار گرفتھ اند. و البت�ھ ھم�انطور ک�ھ نش�ان داده یافتھ و گی را اراده بھ بی اراده

زی�ک قل�ب متافی یک اقدام ارادی ھرگز نمی تواند باشد بلکھ واقع�ھ ای اس�ت ک�ھ از» اراده بھ بی اراده گی «
اش�د ۀ خ�ویش بدن واقعھ باشد یعنی بیزار از ارادھد بھ میزانی کھ یک انسان طالب ای ذات یک انسان رخ می

ش پی��دا خویش�تن ب�ھ عن��وان ھس�تھ موج�ودیت معرفت�ی دارد ک�ھ ی�ک انس��ان ب�ر ارادۀای�ن بس�تگی ب�ھ می��زان  و
فن�ای در  فن�ای از خ�ود ک�ھ ھم�ان واقع�ۀ : ھمین معرفت است ک�ھ آن واقع�ھ را واق�ع م�ی س�ازد نموده است و

  خود است و در عین حال کھ عین بی خودی است ھمان ظھور خود است.
  

ا ب��انی رش خ��ود انس��ان تراژی��ک ت��اریخ جدی��د جھ��ان نامی��د ھم��انطور ک��ھ خ��ود ینرا ش��اید بت��وان ک��املتر نیچ��ھ
ی تمام�اً : انس�ان ن نی�ز دانس�تاراده ترین انسان ای�ن تم�دّ  تراژیک می داند. و نیز می توان وی را ضدّ  فلسفۀ

یچ��ھ یعن��ی نس��فی و معن��وی ! و ب��دین لح��اظ  ش��اید بت��وان نخس��تین و تنھ��ا آموزگ��ار فل علی��ھ اراده خویش��تنبر
د را ک�ھ خ�و ق دانس�ت ک�ھ توانس�ت روح فلس�فۀشوپن ھ�اور را در رابط�ھ ب�ا نیچ�ھ مرش�دی ک�املاً من�اف آرتور
ً ھم�ان  م��اً اش�د و تمابغرب��ی م�ی  : فلس�فھ ای ک��ھ ک�املاً ض�دّ  در نیچ��ھ بدم�د اراده ب�ھ ب�ی اراده گ��ی اس�ت تمام�ا

ب�ر آن م�ی  ایمان وعلاقھ ای می یافت ب�ھ ھم�ان ش�دتّ. نیچھ بھ ھر چیزی کھ شدیدتر  عرفانی و شرقی است
لس�فی اش ، آموزگ�ار ف : معش�وقھ اش خ�انم س�الومھ از آن می گریخ�ت تاخت و آن را لعن و نفی می نمود و

. مس�یح ورۀ انسانی اش عیسیط، مرشد روحانی و ھنری اش ریچارد واگز و از ھمھ مھمتر اس شوپن ھاور
ر ب�ول نب�رد دوران کم�الش را ت�ا لحظ�ھ ای ک�ھ س�خن گف�ت اساس�اً فق�ط مش�غ و نیچھ تقریباً تمام عمر خ�ود در

ی�ن ت�لاش خ�ود را از وج�ود خ�ود پ�اک کن�د. و ا یعلیھ این چھار نفر ب�ود و گ�ویی م�ی خواس�ت ای�ن معبودھ�ا
ت ذات�ی نیچھ کھ تمام زندگی و روح وی را شبانھ روز بھ خ�ود مش�غول داش�ت ب�دون اینک�ھ خ�ودش ب�ر ماھیّ�

کب�ری ارین جھ�اد این از نوع نابت خویشتن نبود و یزی جز نبردی خونین بر علیھ ارادۀباشد چ این تلاش آگاه
وقھای علی�ھ عش�ق ب�ھ معش�ی ب�ھ آن دس�ت یافت�ھ اس�ت : جھ�اد برتاریخ مکت�وب بش�ر است کھ انسانی در کلّ 

ر حت�ی یگ�. و نیچ�ھ چن�ان در ای�ن جھ�اد غ�رق ش�د ک�ھ د خویش ! و این ھمان جھاد ب�ر علی�ھ ذات اراده اس�ت
ک�س  ئی ک�ھ ھ�یچعلیھ خویشتن گردید تا جاخود اسطورۀ جھاد بر ت و مقصد این جھاد را نیز از یاد برد وعلّ 

ش�ی ا در خمورم�ر . ولی او بالاخره بر خویشتن فائق آمد و ی�ازده س�ال آخ�ر ع در دیوانھ بودنش تردید نکرد
مای�انگر نجمل�ھ ای ک�ھ نیچ�ھ نوش�ت  بن�ابراین م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ آخ�رین پی�روزی ب�وده و کامل شاھد ب�ر ای�ن

وس : دیونیس�ظھور امامت (وحدت وجود) در نقطھ مقابل نبوّت است آنچھ کھ نیچھ آن را اینگون�ھ بی�ان ک�رد
ی ھمان�ا خ�دا . و اگر بدانیم کھ دیونیسوس کھ یکی از اساطیر یونان باستان اس�ت (مسیح) در مقابل مصلوب

روی  شخصیّت امام زمان کھ ھمان مسیح است کھ ب�رمچون و مستی و خموشی می باشد ھ ارضامشاھده و 
ه س�ال آن یازد زمین زندگی می کند و دم بر نمی آورد . و این در پایان قرن نوزدھم کسی جز نیچھ نیست در

نوش�تھ  نام�ھ ای ک�ھ ب�ھ برخ�ی از دوس�تانش آخر عمر خود نیچھ یکی دو روز قب�ل از آغ�از خاموش�ی اش در
او یک�ی  . و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ ای�ن دو در وج�ود ف�ی ک�رد و ھ�م مص�لوبمعرّ  بود ھم خود را دیونیسوس

ش��اھد و  ی��ان نشس��تھ در می��ان :: مس��یح و مھ��دی ! اینس��ت انس��ان برخاس��تھ از م ام��ام ش��ده بودن��د : نب��ی و
  ! شھید
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  اراده -23
  

نتق��ام راده ب��ھ ا، ا ، اراده ب�ھ ص��بور مان��دن اراده ب�ھ خوابی��دن و ی��ا بلن��د ش�دن ، اراده ب��ھ خ��وردن ی��ا نخ��وردن
اف ک�ردن ، ه ب�ھ اعت�ر، اراد ، اراده ب�ھ تغیی�ر نک�ردن ق نمودن ، اراده ب�ھ تغیی�رل و تعمّ گرفتن ، اراده بھ تأمّ 

اده بھ ر، ا طلاق ا، اراده بھ ازدواج ی ، اراده بھ مشھور شدن ، اراده بھ محبوب شدن اراده بھ ثروتمند شدن
، م�اری و ض�عف، اراده ب�ھ ف�ائق آم�دن ب�ر بی ه ب�ھ عم�ر بیش�تر ک�ردنی�افتن ، اراددروغگوئی ، اراده بھ نظم 

 و ھم�ۀ . راده ک�ردنااراده ب�ھ  خودکشی و اراده ب�ھ ....، اراده بھ  ، اراده بھ انزوا اراده بھ تصرّف و تملّک
ن ش�أ ھم�ھ ای�. و م�ی ت�وان آن�را جھ�د ک�ردن ھ�م نامی�د و من اینھا زور زدن است بھ انواع و درجات گون�اگون

 رادۀاھ�ر ن�وع  ترو این شروع و بس�» من بایستی اراده کنم«:  ده کردنھا ھمانا اراده بھ اراده کردن استارا
گ�ز بخ�ودش . ولی انسان در مراحلی از زندگی حتی احساس اراده کردن ھ�م ن�دارد یعن�ی ھر دیگری می باشد

دگی خود حت�ی رگز در کل زنانسانھائی کھ شاید ھو چھ بسا ». من نبایستی«و یا » من بایستی«نمی گوید : 
  ی از درون خود نشوند.یکبار ھم دچار چنین حسّ 

  
ه یس�ت، ای�دناراده ای کھ بھ فعل و حرکت در می آید آن چیزی نیست کھ در ذھن اندیشیده م�ی ش�ود، تص�میم 

 ھر س�ینداست کھ اساس�اً  موزرم ینیست، آرزو نیست یک حکم اخلاقی یا عملی و عقلی ھم نیست یک نیرو
 یج�ھب�ھ نت . چھ بسا کھ آدمی در ذھن خود بھ لحاظ اخلاق�ی ی�ا علم�ی وعقل�ی  می شود و نھ در ذھن احساس

درت در ول�ی ھ�یچ حرکت�ی نم�ی توان�د ک�رد زی�را آن ق� »من بای�د چن�ین ک�نم«ای می رسد و بخودش می گوید 
 ت ک�ھ ازاس� سینھ بھ حرکت در نمی آید و جواب نمی دھد. اراده یک ق�درتی حی�رت آور و ف�وق ادراک ذھن�ی

رف�ی و تجرب�ی و ع اخلاق�ی و جائی در سینھ و ش�اید از دل (قل�ب) م�ی جوش�د و حت�ی احک�ام عقل�ی وعلم�ی و
ی خواھ�د و ج�وارح را در مس�یر آنچ�ھ ک�ھ م�فرمان خود قرار می دھد و اعض�اء  ی و عاطفی را نیز تحتحسّ 

 ود را ب�ھخ�ردن مقص�ود نھ�ائی ان دادن و بحرک�ت در آوم�فعاّل و مطی�ع م�ی س�ازد. اراده ھرگ�ز ب�ھ ھنگ�ام فر
رفت اھل مع انسان ریج آن مقصود بواسطۀانسان نمی گوید و بلکھ در پایان ھر حرکت و اقدامی است کھ بتد
 خوان�دن و ئول. گوی�ا انس�ان فق�ط مس� ییقین� خوانده و فھمیده می شود آنھم نھ بھ آس�انی و چن�دان روش�ن و

م��ان ھ» اراده«ان ھ��ر واقع��ھ. پ��س م��ی ت��وان گف��ت ک��ھ خ��ویش اس��ت آنھ��م پ��س از پای�� فھمی��دن امرھ��ای ارادۀ
  .  و جوارحاحساس و کردار و گفتار و اعضاء  بھ حرکت در آوردن انسان است در ذھن و» قدرت«

» روح«. دس�ت مای�ھ ای ک�ھ ھمچ�ون  اندیشھ و عمل بشری اراده است احساس و بھ زبانی دیگر دست مایۀ
 واراده  ش�ۀس بایس�تی از احس�اس اراده و اندیت م�ی آورد. پ�بحرک� دست نایافتنی می آید ول�ی وج�ود دارد و

چی�زی  . ن�ھ ام�ر ! ام�ر مح�ض . و حتی می توان گفت کھ اراده ھمان روح اس�ت: ام�ر عمل اراده سخن گفت
ک ام�ر ب�ھ ی� ن�ھ تر یحتّ  ومعلوم و حتی نھ امر بھ عمل خاص  ینّ ، نھ امر بھ پیروی از یک ایدۀخاص و مع

ھ ک�ھائی اننس�اس�ت ک�ھ ا لدھد. بھ ھمین دلی امری کھ حتی سمت حرکت را ھم نشان نمی . باید یا نبایدی عام
حس��اس و ا تر و ش��دیدتر از دیگ��ران دچ��ار دغدغ��ۀب��ھ اص��طلاح بس��یار ب��ا اراده نامی��ده م��ی ش��وند بس��یار بیش��

عم��ل  ای��ده و پریش��انی اندیش��ھ و ھ��راس در انتخ��اب ھس��تند زی��را در آن واح��د مواج��ھ ب��ا چن��دین احس��اس و
 کنن�د. اص�لاً  دست و پنجھ ن�رم م�ی» انتخاب« بسیار شدیدتر از دیگران با مسئلۀ ن و متضاد ھستند وواگگون

أ ا اراده منش�م�ی کن�د و ل�ذ» انتخ�اب«ھ انسان را مواج�ھ ب�ا ام�ر کمی توان گفت کھ اراده ھمان نیروئی است 
اک�نش (ک�ون) اس�ت و و »بش�و«اراده بھ لح�اظی ھم�ان ام�ر » ! نمچھ ک«رچشمۀ ساضطراب نیز می باشد : 

  است : فیکون !» شدن«اعضاء و جوارح ھم مصداق تلاش برای  اعصاب و روان و
  

ور و الق�ای اراده گروھھای بشری ھمان تفاوت در شدتّ حض� و می توان گفت کھ تفاوت بین افراد بھ لحاظی
د س�ر و بنظ�ر نم�ی بروز اراده است. یعنی ھر فردی مظھر درجھ ای از ظھور اراده است. و تفاوت در درجۀ

ده اس�ت و در اینجاس�ت کھ شدتّ حضور اراده در افراد بشری متفاوت باشد بلک�ھ اساس�اً تف�اوت در ب�روز ارا
ی بھ اراده اش امکان ظھور عنوان یک میانجی یا واسطھ و دلالّ مطرح می شود کھ تا چھ حدّ ب» انسان«کھ 
امک�انی اس�ت ک�ھ ب�رای ظھ�ور ی بستھ بھ میزان و سلامت و رشد و معرفت ھر فرد انسانیّت. و میزان  بدھد

و بای�د  . دای�نمنم�ی ت می کن�د و مم�انعتی ایج�اد یظھور حما ود می دھد و از اراده خود در عرصۀخ بھ ارادۀ
ل اراده اند. بھ میزانی کھ احساسات و ما نیستند بلکھ مترجم اراده اند، واسطھ و دلاّ  بدانیم کھ امیال ما ارادۀ

پذیرنده و صبورند می توانند امرش را دقیقاً دریافت نماین�د. ، ضای ما در رابطھ با اراده حواس و اع وذھن 
؟ ای�ن ی�ک  خوانائی دقیق و بیطرفانھ از کجا ممکن م�ی آی�د ل وت و صبوری و تأمّ ا این پذیرائی و ظرفیّ و امّ 

 ری جز این نداشتھ انداخلاق نیک و بد کا ! و گوئی مذھب و تأمل امر بنیادی اخلاق و مذھب است : صبر و
! در اینج�ا مواج�ھ م�ی  ظھور اراده : ظھور روح از ت�ن سان بھ عنوان شاھدی بیطرف در عرصۀ: تربیت ان

: یعنی با آن نیروئ�ی ک�ھ از اعماق�ت م�ی جوش�د  مذھب یعنی صدق و یم بھ اصل بنیادین و محوری اخلاقشو
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. و ص�بور ب�اش ب�ر آنچ�ھ ک�ھ از  ک�افر مب�اشیعنی  مکن و بگذار آشکار شود و پنھانش مکن ، جدال و مکر
  تو ظاھر می شود.

  
انس�ان  ت ک�ھامر روح) و ظھ�ورش ھم�ان چی�زی اس�مشکل انسان در رابطھ با اراده ( بنظر می رسد کھ تنھا

ک�ھ مھ ای . مث�ل شناس�نا آن معرفی می شود و آن چیز ھمان تن است و کردار ت�ن نیست ولی انسان بواسطۀ
نیس�ت  ت�ن تفی می شود. انسان، تن و ب�روزامندرجات آن معرّ  وعکس  د بواسطۀخود انسان نیست ولی فر

س�ت وی�د: اینفی خودش پی�دا کن�د و بگولی گویا نمی تواند بغیر از تن ھیچ واسطھ و روش دیگری برای معرّ 
 ن�اب ھ�م ج�ز نیم ک�ھ آن انس�انول�ی بای�د ب�دا.  ! نبرد مذھب خرافی با تن و بروزاتش از ھم�ین روس�ت انسان

و  جنس��ی را ش��وم ک��ھ ت��ن و خ��وردن و خوابی��دن و رابط��ۀم��ذھب خراف��ی  نآف��ی نم��ی ش��ود. ت��ن معرّ  اس��طۀبو
ر از ت�ار م�ذھبی ! در اینجا باید نیچ�ھ را ھ�زاران ب� تش با امر مذھب است ، با صدقشیطانی می داند از ضدیّ 

  پاپ بدانیم .
  

س�ت . اواقعی�ت  جریان تبدیل اراده بھ تمام رنج و استھلاک بشر حاصل میانھ خواری و میانھ مانی انسان در
نگ��اه  آن�د و ا کای�ن انس�ان بای�د از ای�ن می�ان برخی�زد ت�ا عظم��ت و قداس�ت ای�ن تب�دیل و ظھ�ور را از ب�الا تماش�

  بنشیند بھ عنوان یک شاھد و شاکر محض ! فرود آید و در میان
  

ی مخاط�ب م� بیرون انس�ان را و بنظر میرسد کھ مذھب امری دیگر است کھ از تامر روح اس اراده بھ مثابۀ
س�ت  و ام�ر اد ای�ن مقابل�ۀ سازد حال آنکھ اراده از اعماق ذات است ک�ھ انس�ان را مخاط�ب ق�رار م�ی دھ�د.  و

و  ت�ن میان�ۀ ھشدار می دھد ک�ھ در ای�ن . مذھب بھ انسان ون : اراده و مذھبریکی از درون و دیگری از بی
یگ��اه  ھ ب��ھ بی��رون پرت��اب م��ی ش��وی و از طبیع��ت و جاگرن��ج��دال مک��ن و و مک��ر و روح آرام و تس��لیم بم��ان

ت�ا  رام باش�ی! یعنی آ ! و مبتلا بھ صنعت می شوی: بھ جھنّم طبیعی انسانی خود تبعید می شوی : از بھشت
  و این راز بیگانگی انسان از خود است.! : بیگانھ  یگرنھ بیخود می شوخود باشی و

  
ی ار مس�ئلھ ھ�ی از درک م�ذھب غ�افلیم بلک�ھ در ن�ھ تنھ�ا بکلّ� انس�ان اس�ت  ارادۀاگر بپنداریم ک�ھ م�ذھب ض�دّ 

ن�دارد و  ای�ن وظیف�ۀ دیگ�ریھ مذھب بزرگترین و تنھ�ا ح�امی اراده و ظھ�ورش م�ی باش�د و ج�ز لک. ب جاھلیم
ود و یا افر می شاراده پندارد یا ک احکام مذھبی می باشد و مقصود آن . ھر کھ مذھب را ضدّ  این محور کلیۀ

ر ی ج�ز ھش�دا. بھ زبان روشن م�ذھب چی�ز ی ھستندکافران و منافقین دچار چنین پندار خاصّ  . و ھمۀ منافق
ت�ا روح ب�ی  اده ان�دد هانسانھائی نیست کھ پیامبر نامیده شده اند : انسانھائی کھ از میان برخاستھ اند و اجاز
 ت ک�ھ ازن روح�ی اس�ھیچ حجاب و واسطھ و مکری از تن آنھا آشکار شود و اراده واقعیت یابد. مذھب ھما

م ک�ھ مفھ�و ام�ری ک�ھ خوان�ا ش�ده اس�ت ، پی�امی ،ت یافت�ھ اس�تتن آنھ�ا ب�روز ک�رده اس�ت: اراده ای ک�ھ عینیّ�
ً  گردیده است : خبری کھ رسیده است : نبوت ز اانس�ان  ب�ۀ امری انسانی و برخاس�تھ از تجر! پس مذھب ذاتا

ب�ا  : کس�ی ک�ھ (آدم) نخستین پی�امبر ب�وده اس�ت . و بھ ھمین دلیل ھم نخستین انسان میان برخاستھ می باشد
پ�س م�ذھب   بیرون آمدن از بھشت (برخاستن از میان)  باخبر شد، یعنی مذھبی شد، اخلاقی ش�د ، نب�ی ش�د.

 ، محصول دوزخ است و یا لااقل محص�ول ب�رزخ ھ محصول خروج از بھشت استلکمحصول بھشت نیست ب
ارج از لعم�ل زن�دگی انس�ان در خ�نی خویش ! م�ذھب دس�تور ااست : محصول بیگانگی انسان از طبیعت انسا

ا بتوان�د ت�اد نب�رد ی�ی خود را از خویشتن است. در برزخ و یا دوزخ ، تا در این تبعید نابود نشود و بکلّ  خانۀ
و  ! جاودان�ھ است : رجعتی» رجعت«ر بھ خانھ اش رجعت کند و لذا کلیۀ امور معرفتی دین بر مبنای بار دگ

  وی جاودانگی .یا رجعت بس
  

را روزه اگ�ر راس�ت م�ی گوئی�د پ�س چ�«(ع) و حواریونش می گفتن�د ک�ھ  ملایّان منافق یھود خطاب بھ مسیح
دا می رسند بھشت خ آنان کھ بھ« وی در پاسخ می گوید کھ » نمی گیرید و مراسم نماز بھ جای نمی آورید؟

 ری�دانش م�یمی امیّ�ھ ب�ھ عل�ی (ع) و ن�ر بمش�ابھ ھم�ین اش�کالی ک�ھ ملایّ�ان درب�ا» نیازی بھ ش�ریعت ندارن�د.
  د.وگرفتند و ھمواره از جانب ملایّان منافق بر عارفان وارد می ش

  
اراده «وج��ود انس��ان موج��ود اس��ت ، و ی��ا  ب��ھ عن��وان حقیقت��ی اجتن��اب ناپ��ذیر در» اراده ب��ھ م��ذھب«آی��ا  

،  ؟ م�ذھب چ�ھ معن�ائی اس�ت، و فطرت بھ عنوان جنبھ ای از ذات انسانی بھ  ت؟ مذھب بعنوان فطر»اخلاقی
رض�ای  ذاتی آن انسانی است کھ از میان برخاستھ باشد و دوباره ب�ھ مق�ام تس�لیم و فقط و فقط و فقط جوھرۀ

وج��ود خویش��تن رجع��ت نم��وده و مق��یم ش��ده اس��ت. زی��را فق��ط انس��ان برخاس��تھ از می��ان اس��ت ک��ھ در جری��ان 
یھ نیست زیرا خود را دی�ده اس�ت و اوّلانسان  ، مذھبی می شود و لذا در رجعت بخویشتن دیگر آن برخاستن



 ١٢٣

و از  ، یعن�ی خلق�ت انس�انی یافت�ھ اس�ت جریان خلقت خ�ویش را ش�اھد گردی�ده اس�ت و ل�ذا اخلاق�ی ش�ده اس�ت
ت رھا شده است. در حالیکھ بقول قرآن اکثر مردمان حیوان و برخ�ی از حی�وان ھ�م پ�ائین ت�ر ھس�تند. حیوانیّ 

  ک . ، و یا حتیّ گیاه دوپا و یا سنگی متحرّ  ھ انسانیعنی فقط حیوان دوپا ھستند و ن
ا دگ�ر ت�انسانی کھ بخود رجعت نمود و مقیمی صادق و شاھد در خویشتن شد دیگر جوھره اش مذھبی اس�ت 

بواس�طھ  . ش�ریعت چنین انسانی مظھر شریعت اس�ت و ن�ھ ت�ابع ش�ریعت.  بار از خود بھ بیرون پرتاب نشود
م�ذھبی  . اینس�ت انس�ان م�ذھبی ! و م�ا بق�ی در سلس�لھ مرات�ب ری�ایی شود وی تحقق می پذیرد و تصدیق م

ان�ھ جابر آنھا مذھب نیز بر و یعنی دچار مذھب جبرند مذھب ! سلسھ مراتب مذھب ضدّ قرار دارند ، یعنی در 
از ب�ی�ا  و نن�دت بھ ھیچ وجھ خلاص�ی ندارن�د مگ�ر اینک�ھ برخیزن�د اگ�ر در میاحاکمیّ  حکومت می کند و از این

 ش�رع رف وع�ت جب�ری ت مردم در ھمان صورت حاکمیّ ت جبری مذھب بر اکثریّ د. حاکمیّ ندند اگر در تبعیدگر
ز ک�نعت متمرص این جبرھا امروزه در حاکمیت مطلقۀ و حکومت و قانون و استبداد خودنمائی می کند کھ کلّ 

ن خ�ود دیگ�ر در دروخ�ود را  روست ک�ھ انس�ان ص�نعتی ارادۀشده است. و صنعت حکم می راند. و از ھمین 
فن��ی و  ، در ص��نعت و تکنول��وژی  و دان��ش نم��ی یاب��د و احس��اس نم��ی کن��د بلک��ھ در بی��رون از خ��ود م��ی یاب��د

  . اقتصاد و سیاست و سائر مشتقات آن
  

ھ : است ک نھاین تفکّر افلاطونی کھ نیچھ بشدتّ مسخره اش کرده است براستی ھم قشری و بغایت خودفریبا
ن�ھ ی�زم عامیااین ش�عاری اس�ت ک�ھ روح لیبرال» د کھ بدی بد است ھرگز بدی نمی کنداگر آدمی براستی بدان«

 فق�ط در ر. شیطنت ای�ن تفکّ� تحمیق خویشتن است آمریکائی را تشکیل می دھد و ابزاری بغایت خطرناک در
 را بن�ا» اص�الت حماق�ت« مذھب و عدل خداوندی را نفی می کند بلکھ در اینست ک�ھ مکت�ب کھ کلّ این نیست 

و ندان�د ( می نھد و بلکھ تقدیس ھم می کند. و نیچ�ھ ح�ق دارد ک�ھ ای�ن ط�رز فک�ر را از کس�ی چ�ون افلاط�ون
ا و ع�ذابھ ۀھم� . م�ذھب اساس�اً معتق�د اس�ت ک�ھ ب اس�ت)می داند نیز جای تعجّ� ات سقراط ئاینکھ آنرا از القا

اب ع��ذموج��ب  ھرگ��ز جھ��لم��ذھب  ذات��ی ادق��. در اعت دردھ��ای ب��ی درم��ان بش��ر از مک��ر اوس��ت ن��ھ از جھ��ل او
حمی�ق ت!  ی اس�ت یعن�ی مقابل�ھ ک�ردن ب�ا آگ�اھیتب�دبخبشری نمی شود و بلکھ ری�ا و تزوی�ر اس�ت ک�ھ موج�ب 

انک�ار و  ! جھل رنج آور است : رنجی کھ انسان را ب�ھ تک�اپوی ش�ناخت م�ی ان�دازد ول�ی خویشتن و سائرین
ن ز افلاط�وای بین�یم ک�ھ نیچ�ھ م�ذھبی ت�ر نفی شناخت است کھ منجر بھ عذاب می شود. و باز ھ�م در اینج�ا م�

  . می اندیشد
ق�اً جری�ان مطل . اراده ی�ک ن�دارد» اراده«یده می شود کمت�رین ربط�ی ب�ھ آنچھ کھ انتخاب و اختیار انسان نام

ی�ا رین ص�دق و . انتخ�اب انس�ان فق�ط  انتخ�اب ب� جباّر است کھ مستمراً بر انسان می بارد و از او می جوش�د
اس�ت در  وح: دوستی یا دشمنی . نسبت بھ چ�ی ؟ نس�بت ب�ھ اراده ! ک�ھ ھم�ان ام�ر ر نکار: پذیرش یا ا است

  !  ظھور از تن : شھادت یا دخالت : ایمان یا کفر عرصۀ
  

یچ�ھ د را بازاض�دادی باش� و معنا و حقیقت�ی ک�ھ محص�ول اندیش�ۀ اخلاق این حق کاملاً با نیچھ است کھ خدا و
تی�ک را ھ دیالکن ک�ودتر از افلاط�د است حت�ی موحّ�اً موحّ تک متفکر حقیقای بیش نمی بیند و در اینجا نیچھ ی

ی یابن�د. دوزخ م� وکسانی کھ معنای خدا را در نبرد ب�ین بھش�ت  دتر از ھمۀعرش معرفت می دانست و موحّ 
رده اس�ت ھ نب�ود ک�ھ دیالکتی�ک و اض�داد را بش�ر اخت�راع نک�ولی گوئی ک�ھ نیچ�ھ در دوران س�خنگوئی متوجّ�

 یش از ھ�رشر در دامش ق�رار دارد و م�ی خواھ�د برھ�د و نم�ی توان�د از جمل�ھ خ�ود نیچ�ھ ش�اید ب�بلکھ خود ب
  کسی در دامش اسیر بود و این اسارت را درک می کرد ولی گوئی باور نداشت.

  
ھ انس�ان ک�، کھ بصورت احساس و اندیشھ و اعم�ال درک م�ی ش�ود اراده ای اس�ت  اراده بھ رھائی از اضداد

ت و ای��را حم» اراده«اراده ای اس��ت ک��ھ  . و ای��ن س��تھ را دع��وت ب��ھ برخاس��تن م��ی کن��دش��اکی در می��ان نش
و یا  تسلیم باش ومی گوید و بھ او امر می کند کھ : یا آرام سخن در انسان  : اراده ای کھ تصدیق می نماید

ھ اراده ب� ح اس�ت. و ل�ذاروانس�ان ب�ین ت�ن و  ک، محص�ول در می�ان نشس�تگی دلالاّن�ۀبرخیز و برو ! دیالکتی�
ی�ک دیالکت بۀدیالکتیک است کھ محصول غایت تجر برخاستن و یا آرام و تسلیم شدن در میان، اراده ای ضدّ 

م�ان ذات ھک ک�ھ تی�معرف�ت ب�ر ذات دیالک:  دیالکتی�ک م�ی باش�د  ِدر واق�ع ب�ھ معن�ای دیالکتی�ک می باش�د  و
  . اندیشھ است

  
ت کھ در ست ا. دیالکتیک محصول این ضدیّ  ظھورش عرصۀ علیھ اراده درت انسان بر، یعنی ضدیّ » تضاد«

ده اس�ت: اراده ارا ض�دّ  توان�د باش�د. پ�س تض�اد ھمان�ا ارادۀ استھلاک و در عین حال بیداری می واقع عرصۀ
ت اس�ت. و ل�ذا خ�دا و ح�ق و ارزش�ی ک�ھ در جری�ان . دیالکتی�ک محص�ول ای�ن ض�دیّ  خ�دا انسان برعلی�ھ ارادۀ

ل�ذا فریبن�ده اس�ت حت�ی اگ�ر   ت تطبی�ق نمای�د ومی آید نم�ی توان�د ب�ا واقعیّ�اندیشھ و احساس دیالکتیک بدست 
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صدرا باشد و بھرحال توحیدی نیست و صالحانھ ھ�م نیس�ت و فق�ط  ب�ھ ج�دال دام�ن م�ی افلاطون یا ملاّ  فلسفۀ
  زند و ھلاکت ببار می آورد.

  
راده ار از آن ؟ بغی� ھ�م دارد مستقل دیگ�ری کھ بر وی تحمیل می شود ھیچ ارادۀ ر از امر روحیآیا انسان بغ

ز امی�ال  ا.  بغی�ر  آگاھی اش از وی می جوشد و از وی س�ر م�ی رود ای کھ از اعماق ذاتش وعلیرغم میل و
 زا. بغی�ر  دغرایزی کھ آن نیز بھ وی تحمیل می شود و وی را در بند می کند و بھ جب�ر تحری�ک م�ی نمای� و

؟ اراده  تمس�تقلی از خ�ود داراس� نون . آی�ا انس�ان ارادۀاص�نایع و ق� ووسوسھ ھای بیرونی عرف و ع�ادات 
  ؟  ای کھ بھر شدتّ و حدتّی مظھر اختیار باشد

  
انس�ان ج�ز  و انس�ان اس�ت خ�اصّ  عرفت ب�ر اراده ! و ای�ن تنھ�ا ارادۀ: م است» اراده بھ معرفت«آری انسان 

ده م�ی رک آن ارادموف�ق ب�ھ یابد ی ه را در خود مددیگری نیز ندارد و بھ میزانی کھ انسان این ارا این ارادۀ
م�ی  ا آن ی�ارب�می یابد و تس�لیمش م�ی گ�ردد و بلک�ھ  را برحقّ  شود و بھ میزان این ادراک است کھ آن اراده

و  یگ�ر تض�ادانسان را بھ دوستی می طلبد و فقط در دوس�تی اس�ت ک�ھ د : یاری مراوده می کند و ارادۀ شود
ی ت�اً یگ�انگ. و مقص�ود ای�ن ی�اری نھای یقت اس�ت ب�ی ھ�یچ تفس�یریت عین حقدیالکتیکی وجود ندارد و واقعیّ 

وض ع�الم ت مف�رم�ی توان�د واقعیّ�. یعن�ی انس�ان  است یعنی انسان یاریگر بت�دریج ص�احب آن اراده م�ی ش�ود
 ج�ازی اشت موجود را بر اساس حقیقتی کھ در معرفت بھ آن رسیده است خلقتی حقیقی بخشد و از موجودیّ 

 تی مف�روضنی ھمان کسی است کھ قرآن وی را امام مبین نامی�ده اس�ت و ک�لّ جھ�ان ھس�. چنین انسا برھاند
 م وج�ود ب�ھاودانگی ! زی�را ع�الیاب�د : ج� ب�ھ تحصّ�ن م�ی نش�یند ت�ا ھس�تی حقیق�ی(برزخی) بر مدار وج�ود او 

  ! انسانی . اینست ارادۀ است» اراده بھ جاودانگی«مثابۀ 
  

ً  ی�ک ارادۀد دارای و انسانی کھ بدینگونھ ص�احب اراده م�ی ش�و  ک ارادۀی� ف�ردی نم�ی ش�ود بلک�ھ ای�ن ص�رفا
از ای�ن  وبش�ریّت اس�ت  ین انس�انی مب�دأ و مقص�ود ک�لّ ارادۀانسان ش�مول اس�ت و وج�ود چن� کلیّ و جھانی و

 واس�طۀت و ک�لّ مع�ارف و مقاص�د دی�ن بعشق و ایم�ان اس� روست کھ چنین انسانی مبدأ و مقصود معرفت و
ا وگری و ی�م�ردم تح�ت عن�وان ج�اد ت در ن�زد عامّ�ۀھ تحقّ�ق م�ی یاب�د. ای�ن واقعیّ�وجود چن�ین انس�انی اس�ت ک�

 س�ئلۀم. و اص�لاً  کرامت درک می شود. و حتی بدن چنین انسانی روح آفرین و ق�درت بخ�ش اس�ت زه وجمع
ر ی گ�ردد. دم�عامّ�ھ مب�دلّ ب�ھ ان�واع خراف�ات ھم�ین معن�ا م�ی باش�د ک�ھ در فرھن�گ  تقدسّ چنین انسانھائی بھ

ز اود بلک�ھ : اراده ای کھ در تن شکستھ نمی ش ه می باشددع بدن او ھمان روح است و مظھر ظھور اراواق
صّ�ی خا ھ جل�وۀران از وجود ھم�ۀ حکیم�ان وعارف�ان حقّ�ھ ب�ب. چنین نشانھ ھایی علاوه بر پیام می تابدتن بر

ص�د ن�ابود دقیق�اً ب�ھ ق برون�و و غی�ره. و آشکار ب�وده اس�ت مث�ل س�قراط ، ح�لاجّ ، ش�مس تبری�زی ، ژوردان�و
 و» ق�درت ه ب�ھدارا«واره کش�تھ ان�د و ای�ن نب�ردی ب�ین کردن ھمین قدرت ب�وده اس�ت ک�ھ ای�ن انس�انھا را ھم�

راده اراده و ب�ی : نبرد بین ا : نبرد بین انسان صاحب اراده و مردم  بی اراده بوده است» ه بھ معرفتدارا«
  ن و نبودن !: بود انسان نبودن ن ودگی : نبرد بین انسان بو

  
نامیده می ش�ود مجموع�ھ ای از وسوس�ھ ھ�ا و امی�ال و آرمانھ�ای » اراده«کھ در فرھنگ عامۀ بشری  آنچھ

و در جھت آنھا تلاش م�ی  نسان بمیزانی کھ پیگیرشان می شودا مادی و غریزی و عاطفی و معنوی است و
نب�وده اس�ت. ل�ذا ای�ن او  لۀ در مخیّ کند بھ آنھا نمی رسد و بھ ھر آنچھ کھ می رسد چیزی است کھ ھرگز قبلاً 

عمومی ھرگز تحقق نم�ی یاب�د بلک�ھ اساس�اً ب�ر انس�ان تحمی�ل م�ی ش�ود و نھایت�اً ھ�م ناک�ام م�ی گ�ردد ی�ا  ارادۀ
اعتقادی ھم غ�ایتی ج�ز نیھیلی�زم جب�ری  وم بھ بی اراده گی است و بھ لحاظباطناً . این اراده محکیا ظاھراً و 

ش راح��ت ق��درتی اس��ت ک��ھ خ��ود را تمام��اً ب��دو بس��پارد و از ش��رّ  یدر جس��تجو و زج��ر آور ن��دارد و در ب��ھ در
مت�افیزیکی مث�ل خ�دا و سرنوش�ت و  - ق�درتی اعتق�ادی ی باش�د و ی�ااین قدرت می تواند یک قدرت م�ادّ شود. 
باش�د. امک�ان ظھ�ور  غی�رهی�ا مرش�د و پیش�وا و  . و یا حتی می تواند یک فرد دیگ�ری بن�ام ھمس�ر و امثالھم

نیھیلیزم مدرن کھ صنعت بستر آن است از ھم�ین رو م�ی باش�د  در عرصۀ  یقدرتمند مذھبی یا سیاسرھبران 
د محمّ� ، اس�تالین، م�ائو ، م�لاّ  : ھیتل�ر، چرچی�ل، کن�دی کھ ھر کدام دھھا میلیون بشر را قبض روح  می کنند

ف�رد مک�ان و زم�ان خ�ود لیست ترین ی، گورباچف و....... کھ ھر یک از این رھبران نیھ (رھبر طالبان) عمر
» امام�ان عب�ث«را بایس�تی . اینھ�ا  ت انسانی و ن�ھ لزوم�اً ب�ھ لح�اظ فلس�فی و اعتق�ادیبوده اند بھ لحاظ ماھیّ 

قدرت سیاس�ی .  سازند» پوچ«ری نمایند و بھ مقصد رسانیده و را رھب» اراده بھ پوچی«نامید کھ توانستند 
دھ�د ک�ھ چگون�ھ  حاص�ل م�ی آی�د نش�ان م�ی» ه ب�ھ عب�ثاراد« توده ای غول پیک�ری ک�ھ از رھب�ری نم�ودن –
 » اراده ب��ھ خ��ود بران��دازی«ماھیت��اً یک��ی ھس��تند و در حقیق��ت ج��ز  »اراده ب��ھ عب��ث«و »  اراده ب��ھ ق��درت«

ق�رن بیس�تم در پیچی�ده ت�رین و موذیان�ھ ت�رین و در پای�ان  وض�عیّتای�ن  مح�ض ! نیست: تبدیل انسان بھ مادۀ
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ل ب�ھ اس�طوره ھ�ا م�ی محض متوسّ  . یعنی مادۀ ر و عرفان عمل می کندرسوا ترین صورتش تحت عنوان ھن
 محض تلق�ی م�ی گردی�د قبل بھ تمسخر گرفتھ می شد و خرافۀ مان اسطوره ھائی کھ تا یکی دو دھۀ: ھ شود

. و  ھرگ�ز ھ�م نداش�تھ اس�ت ساقط شده دست بسوی چیزی دراز کرده است کھ وجود ن�دارد و . ولی این مادۀ
یھ س�وت ت اثب�ات م�ی ش�ود : جن�ایتی ک�ھ مح�لّ ی�جن�ون آش�کار اس�ت ک�ھ در ش�کل جنا» لتوسّ�«لذا غای�ت ای�ن 

و انسان را در ب�ی  یھ حساب می کندسو. و این اراده است کھ با انسان ت حساب انسان با اراده اش می باشد
ن�اب  رادۀبھ بعد است کھ متافیزیک در تمامیّتش ک�ھ ھم�ان ا . و از اینجا بخودش وا می نھداراده گی محض 

اس��ت : » واقع�ھ«ف��ی انس�ان. ای�ن ھم��ان ف�ی خ��ود م�ی پ�ردازد و نی��ز ب�ھ معرّ در روی انس�ان ب��ھ معرّ  اس�ت رو
ن خ��ود را برت��ر از آنچ��ھ ک��ھ آن��را نھایت��اً ک��ار خ��ودش را م��ی کن��د و انس��ا» اراده ب��ھ معرف��ت«! پ��س  قیام��ت

د. ای�ن تب�اھی ب�ھ دلی�ل پرس�تش م�ی یاب� ، تب�اھی کش�یدهد را بھ غای�ت ومی نامید و در پرستش آن خ »اراده«
بسیار دمدمی و ریاکارانھ بود. انس�ان اگ�ر حت�ی یک�ی از حی�وانی ت�رین امی�ال خ�ود را ت�ا ب�ھ آخ�رش ب�رود ب�ھ 

 انسانی را ت�ا ب�ھ حقیقت می رسد و نجات می یابد ولی نمی تواند زیرا انسان فقط می تواند یک ارزش خاصّ 
ارزش ھ�ا ھم�واره دم�دمی  و بازیگران�ھ برخ�ورد م�ی کن�د زی�را نماید و نسبت بھ سائر امی�ال و  آخر پیگیری

تی طولانی بدنبال خود بکشانند. ھر میلی کھ در انسان رخت بربست ب�دان اینھا نمی توانند انسان را برای مدّ 
. کس�ی ک�ھ تم�ام ق�درت انس�انی خ�ود را ص�رف ع�یش  معناست کھ دیگر قدرت و ارزش آن تھی گردیده اس�ت

ود خ�بھ بن بست م�ی رس�د و ای�ن غرای�ز را در  ت با این غرایزعامثالھم می کند بسرو  یو زیر شکم یشکم
روان��ی و جنس��ی جملگ��ی نش��انھ ھ��ای ای��ن  . ام��راض جس��مانی و عص��بی و مس��تھلک و گ��اه ن��ابود م��ی س��ازد

. و انسان تا زمانیکھ بر روی خاک زندگی می کند بھ این غرای�ز  استھلاک و تباھی غرایز حیوانی می باشند
دیگر نیازی حیوانی نیست بلکھ انسانی شده اس�ت. و ای�ن رش�د و ، زمند است و این نیاز در وجود انسان نیا

 محور اراده ب�ھ ق�درت ق�رار دارد ھم�ۀ . در وجود انسانی کھ اساساً بر حیوان در انسان استمعراج  تعالی و
س��ت و جب��راً بس��وی اراده ب��ھ ھم��ان اراده ب��ھ حماق��ت ا» اراده  ب��ھ ق��درت«غرای��ز حی��وانی مخت��ل و بیمارن��د . 

  .  تزویر و ریا می رود و در رسوائی و انھدام محو می گردد
  

. ود م�ی ب�ردحماق�ت آنھ�ا س� انسانی کھ اینک بھ حماق�ت انس�انھا ت�رحّم روا دارد ھم�ان ش�یطان اس�ت زی�را از
ھ�ر کس�ی  واوس�ت. و ھ�ر کس�ی بمی�زان ریاک�اری اش احم�ق اس�ت.  انسانیّتاکار ظلم بھ یم بھ احمق و رترحّ 

 :ی باش�دعلی�ھ آگ�اھی م�. پس حماقت محصول نبرد بر بمیزان جدال با آگاھی خویش است کھ ریاکار می شود
ق�ت اص�الت حما . اینھ�ا ب�انی مکت�ب ! آنھائی کھ حماقت را ذاتی می دانن�د ریاک�ارترین بش�رند آگاھی خویشتن

وان خوب تمن  ت و کسی کھ می گویدنم حقھ باز اس. کسی کھ می گوید من فرق خوب و بد را نمی دا ھستند
 ادار ش�رارتو ھ�ومن از خوبی خوشم نمی آید «است. چنین کسی باید بگوید کھ : بودن را ندارم حقھ بازتر 

 وش م�ی رس�د و بس�رعت ب�ھ غای�ت ش�رّ  ی واقع�ی باش�دفقط در اینص�ورت اس�ت ک�ھ م�ی توان�د ش�رّ .  »ھستم
  . امکان رجعت ھم دارد

  
 اریخ ج�اریت�خ�ود را در ش�ریان  نس�تھ ان�د ص�احب اراده ش�وند و ارادۀت�اریخ تواانسانھائی کھ در ط�ول  ھمۀ

ی�امبران و پ . ھم�ۀ دن�خ�ود مطلق�اً اراده ای ندار نمایند کسانی بوده اند کھ نخست دیده و ایمان آوره اند کھ از
ک�ی  و نی حم�تحکیمان و علمای مکاشفھ گر اینگونھ بوده اند. یعنی کسانی کھ بی اراده گی خ�ود را مظھ�ر ر

ن�د: راده ش�ده ات دی�ده ان�د. و س�پس ص�احب الاھج یافتھ اند و اراده گی خود را مظھر بدبختی و شرّ و حقّ  و
  !  اراده ای فراسوی نیک و بد

ر ک�ھ . ھم�انطوزندگی است و قدرت حیات انسانی را مستھلک می نمای�د اراده بھ زنده ماندن تنھا نیروی ضدّ 
ب�ر  معرف�ت« معرف�ت و ض�دّ  انس�انی م�ی باش�د ، یعن�ی ض�دّ  خ�اصّ   ارادۀوی ض�دّ ه کردن تنھا نیرداراده بھ ارا

  حقیقی می باشد. ھمان شاھراه رسیدن بھ کانون ارادۀکھ » اراده
  

س�ی وارد کسی کھ اھل خودشناسی است فقط ھنگامی  بھ ش�اھراه آن وارد ش�ده اس�ت ک�ھ ب�ر وادی اراده شنا
  شده باشد.

  
ی کاملاً جدید نشده است. ھر حقیقتی برای چندمین بار است تحقیق اعۀیچکس ھرگز موفق بھ کشف فی البدھ

ین بار اس�ت ک�ھ کش�ف ش�ده اس�ت و نی�ز در اوّلکھ کشف می شود ولی ھر بار کھ کشف می شود گوئی برای 
ین حقیق�ت ا عین حال گوئی کھ اصلاً کشف جدیدی ھم نیست و حتی خود کاشف ھم باحیرت می بیند کھ گوئی

بش از اینست کھ چرا اینھمھ بطول انجامیده است ک�ھ توانس�تھ بی�انش انستھ است و فقط تعجّ را ھمواره می د
. و  . حقیقت ھمواره در مقابل چشم ھر انسانی عیان است و فقط بسیار اندکند کھ می توانند بی�انش کنن�د کند

ت کھ دنبالش م�ی تھاسدست انسان است ولی وی مدّ  . مثل چیزی کھ در دچون بیان شد بھ یاد آورده می شو
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. و ھ�ر انس�ان مکاش�فھ گ�ری بخ�وبی م�ی دان�د ک�ھ  س�تگردد ولی بھ ناگاه یادش می آید کھ در دس�ت خ�ود او
ک�ھ ب�ھ ناگ�اه ب�ر وی ف�رود معرفتی او بوده است  نمودن ھم واقعھ ای از ورای ارادۀ ھمین بیاد آوردن و بیان

اس�ت ک�ھ م�ی توان�د ب�ھ ذات  فتط اراده بھ معرآمده است ، مثل یک ھدیھ بھ او داده شده است مثل وحی ! فق
در معنای حقیقی و صادقانھ و پای�دارش فق�ط » امید«.  اراده راه یابد و ھمواره بھ این راھیابی امیدوار باشد

. اراده ب�ھ معرف�ت ایم�ان دارد ھ�ر  دیگ�ری از امی�د اس�ت ، ایمان نیز کھ جنب�ۀ محصول اراده بھ معرفت است
: آن آزادی ک�ھ در  ع�ین آزادی اس�ت» ضرورت«. در اینجا  باشد خواھد دانست امری را ھرگاه کھ ضروری

 ت شریعت بروز م�ی کن�درخدمت معرفت است و نھ بالعکس. در اینجا ضرورت در وجود اھل معرفت در صو
وج�ود » آبش�خور«عرفت است کھ ش�ریعت را ب�ھ معن�ای . اراده بھ م : شریعتی کھ ھمچون غریزه می جوشد

ب اس�ت ک�ھ اراده آبر بستر این جری�ان  بدان زنده می شود و انسانیّتبی است کھ آاین ھمان .  کشف می کند
اراده ب��ھ «اس��ت.  ب��ھ معرف��ت نھایت��اً ب��ھ ذات اراده م��ی رس��د و ب��ر اراده احاط��ھ م��ی یاب��د و ای��ن کم��ال معرف��ت

ب���ھ . اراده  فق���ط محص���ول اراده ب���ھ معرف���ت اس���ت و ن���ھ محص���ول اراده ب���ھ ج���اودانگی و بھش���ت» ش���ریعت
 ج��اودانگی ھم��ان چی��زی اس��ت ک��ھ گ��وھرۀ ج��اودانگی ھم��ان چی��زی ب��ود ک��ھ آدم را از بھش��ت ران��د.  اراده ب��ھ

  ان می سپارد .سیجاودانگی را در انسان دفن می کند و بھ ن
ص�احب  و س�درخویشتن است کھ ب�ھ اراده م�ی  ت با ارادۀ. و انسان در ضدیّ  اراده است ضدّ  ،» اراده«پس  

ل و قات� دس�تنام�ر او ھ ض�دّ  . اینست کھ ھمۀ خدا خدا گوی�ان عم�لاً  خداست ھم ضدّ » خدا«. و  اراده می شود
نھ�ائی ک�ھ آ . س�وی ش�یطان م�ی رون�د . آنھ�ائی ک�ھ خ�دا خ�دا م�ی کنن�د ب�ھ کسانی ھستند کھ تسلیم امر خداین�د

  لاً بھ اثبات و پرستش شیطان می رسند.مھمواره در صدد اثبات وجود خدایند ع
  

ا ب�مای�د. نج ق�درت زن�دگانی خ�ود در ظ�اھر و ب�اطن را در ای�ن راه بس�ی رسد کھ ک�لّ  خود می فقط کسی بھ حقّ 
ش�دیدترین  نھائی انسان است و بلک�ھ در ھنوز ھم مادۀدرصد  ٩٩. زیرا  ھم کاری نمی توان کرد درصد ٩٩
س�ت : ا تاراده ب�ھ معرف� اس�ت و ت بی روح بسر می برد فقط  صد در صد است کھ انس�ان اس�ت و روحمادیّ 

ھ ب�ن�ھ میل�ی  وانس�انی  ت انس�انی در می�ان نیس�ت و ن�ھ ارادۀاس�! تا زمانیکھ حسابی در کار  اراده بھ حقیقت
  . اینست انسان ! حقیقت انسان . انسان امری مطلق است و یگانھ

  
و بلک�ھ  پ�اک ش�ده باش�دگامی خادم انسان می گردد کھ ارادۀ معطوف بھ صنعت در انسان حتی صنعت نیز ھن

ت دقانھ خدم. شیطان نیز ھمچون صنعت است و فقط دشمنان خود را صا صنعت پدید آمده باشد بھ ضدّ  اراده
ی ھ ش�رارت م�. اراده بھ صدق محصولی ج�ز ری�ا ن�دارد و اراده ب�ھ خی�ر ھ�م ب� آنھاست تسلیم ارادۀ می کند و

ی م�س�ارت ھ�ا اده ت�رین اراده ب�ھ آزادی ب�ھ پیچی� س�تم م�ی ش�ود و انجامد و اراده بھ عدالت ھم منجر بھ اش�دّ 
ت و ری کاذب اس�انرژی حیاتی انسان را بخدمت نگیرد ام اراده بھ معرفت اگر طبعاً کلّ  ! و رسد: دموکراسی

ر باش�د و د . فقط کسی کھ صرفاً بخاطر معرفت زندگی م�ی کن�د م�ی توان�د ص�ادق و س�الم ش رھیدباید از شرّ 
! اینس�ت  فت است مراد می گردد یعن�ی ص�احب اراده. کسی کھ مرید معر مطلق حرکت کند ۀسمت کانون اراد

  ! انسان
  

شتھ باش�د باشد یعنی زور و حرص و جان کندن و خشم و زجری وجود دا» اراده کردن«اراده ای کھ در آن 
                    ت و تب���اھی و جب���ر و پ���وچی  ک���فلامس���تھلک ش���ده گ���ی و در س���مت ب���ی اراده گ���ی م���ی رود آنھ���م از ن���وع 

فس�یری ک�ھ الق�ای ش�یطان اس�ت و ب�ھ دوزخ میرس�اند. و ھ�ر توجی�ھ و ت . این اراده ای دروغین و ذاب آورع
ر دا بایستی . شیطان ر است انسانیّت بخواھد زجر انسان را تقدیس و مقبول نماید منطق شیطان است و ضدّ 

 غ، مبلّ� طان. ش�ی ھی�ز ک�ردپر درک نم�ود و از آن» ب�ھ اراده ک�ردناراده «  ِش�ناخت ھم�ھ جانب�ھ و ت�ا ب�ھ آخ�ر
  دوزخ است تحت عنوان پیشرفت و مدرنیّت ! استقلال و آزادی !   عذاب و

  
ب�ھ س�امان  اینس�ت ک�ھ انس�ان را در ھ�یچ ام�ری» ه ک�ردن داراده ب�ھ ارا« یکی از محوری ترین خیانت و شرّ 

ھ�و بش�ر لع�ب و ل ۀفریبک�ار و ب�ازی دھن�ده اس�ت و ج�وھرالھ�وس و قش�ری و ورساند و ذاتاً دم�دمی و ب نمی
:  در انس�ان اس�ت» م�ن«. پ�س ھم�ان ش�یطان اس�ت ک�ھ خ�الق  است و ھمان امر بھ دنیا پرستی محض است

ی ان�دازد. را از ی�اد انس�ان م�ی ب�رد و او را ب�ھ قحط�ی م� انس�انیّتاس�ت ک�ھ » م�ن«خالق فرضی محال ! ای�ن 
  ! قحطی انسان

  
ت ھ�ای عری�ان م�ی نفی نماید مجبور ب�ھ سانس�ور واقعیّ�انسان ھنگامی کھ اراده می کند تا چیزی را اثبات یا 

ت واقعیّ� و نیز ک�لّ  ی گم می کندوجود خدا را بکلّ حتی اعتقادات و تجربیات خودش را ، تا آنجا کھ اصلاً  شود
. و ام�روزه آنچ�ھ ک�ھ ص�نعت و تکنول�وژی  . این ھمان راھی اس�ت ک�ھ ظلم�ت و ظلال�ت نامی�ده ش�ده اس�ت را
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 ارزش خ�ارق الع�ادۀ ت ن�دارد .مش�تقات فرھنگ�ی اش ، رس�التی ج�ز سانس�ور واقعیّ� نامیده شده اس�ت و ھم�ۀ
ت ین وضعی مفھوم تر می گردد. این ارزش ھمانا ضمانت اجرائی ن�ابودی کام�ل واقعیّ�نارتباطات جمعی در چ

ی م�ا آن�را کالب�د ابل�یس م�دلی�ل ، جمال آش�کار اراده ب�ھ اراده ک�ردن اس�ت. ب�ھ ھم�ین  . تکنولوژی را داراست
  .  نامیم

  
 ادۀخ�ویش ار خواھ�د در مقاب�ل ارادۀ ذات�ی ه کردن ھمان تلاشی است کھ در جریانش انس�ان م�یداراده بھ ارا

،  ھلاک، اس�ت ! دوگ�انگی ، دغدغ�ھ دیگری خلق کند. و از اینجاست کھ دیالکتی�ک ھ�م خل�ق م�ی ش�ود: تض�اد
  .  عذاب و پوچی و تسلیم جبری

   
ی�ا م�ی ھ س�مت رعا بسرعت بمنتھی این ادّ  . ی خدائی کردن در مقابل خداستعاه کردن ھمان ادّ داراده بھ ارا

د و افر بمان�کت زیادی . برای ھمین است کھ ھیچکس نمی تواند مدّ  رود زیرا مستمراً ناکام و رسوا می شود
م دوس�تی ھ�ا ھ� اس�ت و ھم�ۀانھ ھ�ا دوس�ت یدش�من . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ھم�ۀ مجبور است ک�ھ من�افق ش�ود

م وارون�ھ ھ�ای�ن ی�ک نظ�ام و جھ�ان ک�املاً وارون�ھ اس�ت وارون�ھ ای ک�ھ اگ�ر وارون�ھ اش کن�ی ب�از  ! دشمنانھ
  ی چشم و دل شست و رفت.است. پس از چنین جھانی بایستی بکلّ 

  
 . درویش�ی »اراده ب�ھ اراده نک�ردن«ش منج�ر م�ی ش�ود ب�ھ ه ک�ردن در یک�ی از مراح�ل نھ�ائی اداراده بھ ارا

ن ت ک�ھ ش�یطا. از اینجاس شعبات این مرحلھ می باشند و زھد فروشی ھا جملگی، ھیپی گریھا  گریھای رایج
رج�ع م! ی�ک  ! ی�ک ف�لان علیش�اه بر تن می کند و می ش�ود ی�ک قط�ب ! ی�ک فراماس�ونکبادۀ دین و عرفان 

  .  ! ادبیات جادوئی و امثالھم تقلید
  فریبی است.  –خود  منشأ حماقت و سرآغاز» اراده کردناراده بھ «
  

را م�ی  ذاتی انسان بھ قدرت در اصل ھمان می�ل ب�ھ ص�احب اراده ش�دن اس�ت ول�ی راھ�ی ک�املاً معک�وسمیل 
 ون اس�ت و، بس�وی در ن�ابودی م�ی رود.  راه رس�یدن ب�ھ اراده پیماید و بھ سمت ض�عفی فزاین�ده ت�ا س�ر ح�دّ 

 . مدی استع و . و این یک سوء تفاھم نیست بلکھ خود فریبی آگاھانھ انسان عموماً بسوی بیرون می رود
ت��ی افتن ھ��ر علّ را نم�ی ی��ابیم . ی�� انس��انیّتامک��ان رجع��ت ب��ھ ت را درک و ب��اور نکن��یم ھرگ�ز و اگ�ر ای��ن واقعیّ��

حت�ی اگ�ر  اس�ت انسانیّتعلیھ حکم جنایتی بر درفریبی  –توجیھ و تقدیس این خود چند مستحکم در جھت ھر
  افلاطون و ملاصدرا باشد.  فلسفۀ

  
 وت م�ی جھ�د . معل�ول از علّ� س�تی شود رابطھ ای زنجی�ره ای و خطّ�ی و فیزیک�ی نیآنچھ کھ علیّت نامیده م

ھ ب�م�ی توان�د . معل�ول ھرگ�ز ذات�اً ن عروج می کند و دیگر مس�تقل از آن اس�ت ھم�انطور ک�ھ فرزن�د از وال�دین
ن و، ھمچ� دند از خود جستن و خ�ود را نف�ی نم�ودن و علّ�ت چی�ز دیگ�ری ش�تعھّ  ت تعھدی داشتھ باشد الاّ علّ 

ث�ل . م ی اس�ت، و سایھ از درخ�ت و گی�اه از خ�اک، و ........ ھس�تی از نیس�ت گرما از آتش ، و آب از چشمھ
ن�ات ط�ی زار و امکا. و این فاصلھ را نمی توان با تلاش و برنامھ ری�زی و اب� گی تا اراده فاصلھ از بی اراده

 ش ھ�زارانور است ، ن�وری ک�ھ س�رعتنمود. این فاصلھ بایستی تا بنیادش فھمیده شود، فھمی کھ از جنس ن
ن�ور معرف�ت  : ھزار مرتبھ از نور خورشید بیشتر است. فقط با چنین نوری می توان این فاصلھ را طی نمود

 ت�ا آنج�ا! ھ اراده ببرسد :  انسانیّتانسانی فقط با چنین نوری می تواند بھ  ۀ. ماد 2c نور ! نفس ! نور علیٰ 
  ت ! اینست انسان !رایش مطلقاً کافی باشد : صمدیّ تن او بخودی خود ب کھ ھمین مادۀ

  
د  أ واح�دی دار. پس خیر و شرّ منش خی را نجات می دھدرکند و ب . برخی را خانھ خراب می بارانی می بارد

ده گ�ی ه و ب�ی ارا. براب�ری دال ب�ر دوگ�انگی اس�ت ن�ھ یگ�انگی . اراد ذاتاً یکی است و نھ اینکھ برابر باشد و
مک�ان ای را دی�د گخود بی اراده  گی خود اراده را یافت و در ارادۀ . کسی کھ در بی اراده تنیز ھمینطور اس

دمت خ�راده در افرا رفتن از خیر و ش�ر را دارد. امک�ان یگان�ھ ش�دن را . و انس�ان برت�ر از اراده اس�ت زی�را 
  انسان است و مریدی انسان نسبت بھ اراده  است کھ وی را بی اراده می کند.

  
ن رسیده بھ اراده و صاحب اراده شده بھ این دلیل می توان�د ق�درت عف�و و بخش�ایش مطل�ق نس�بت ب�ھ و انسا

کلّ بشریّت داشتھ باشد و ھیچ دشمنی برای خود نبیند زیرا مردم را مطلقاً بی اراده می بیند و بھ زبان دیگ�ر 
نگھا و مذاھب رسم بر ای�ن ب�وده فرھ مروز در میان ھمۀآنھا را مجنون می بیند. ھمانطور کھ از قدیم تا بھ ا

را مرتکب ش�ده باش�د.  یتھاد حتی اگر بدترین جناناست کھ ھرگز انسان مجنونی را سرزنش و یا محاکمھ نکن
: خ�دا و ی��ا ی�ک انس��ان  و ای�ن ب�دان معناس��ت ک�ھ آن ص��احب اراده اس�ت ک��ھ در وج�ود مردم�ان عم��ل م�ی کن��د
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کھ در خود نسبت بھ دیگ�ران م�ی بین�د  یدورت و خشمکائی . پس انسان اھل معرفت در ھر خد صاحب ارادۀ
بایستی ردّ پای جھل و یا حتی جنونی را در خود بیابد و پاک کند. در ق�رآن نی�ز آم�ده اس�ت ک�ھ خداون�د اس�ت 

و مح�یط ب�ر آنھاس�ت و ای�ن اس�ت ک�ھ اکث�ر مردم�ان  کھ مالک و صاحب نفس مردم اس�ت و اوس�ت ک�ھ ح�افظ 
ند کھ نھ می شنوند ، نھ م�ی بینن�د، ن�ھ م�ی فھمن�د و ن�ھ م�ی توانن�د منظ�ور مجنون و گاه مرده نامیده می شو

خود را بیان کنند زیرا اصلاً منظوری ندارن�د . ب�رای آنھ�ا ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن آم�ده اس�ت خ�وبی و ب�دی و 
ی ندارن�د ک�ھ آن را درک کنن�د . بن�ابراین روی�اروئی ی�ک سّ�مت گویی یکسان اس�ت زی�را اص�لاً حسلا عذاب و

  با مردم ھمانا رویاروئی اراده است با بی اراده گی . رویاروئی فاعل است با مفعول.  حقّ  مرد
  

 ۀررگت�رین ک�ومعرف�ت ام�ری ک�املاً م�أیوس کنن�ده اس�ت و ل�ذا نیھیلی�زم معرفت�ی بزبھ نظر می رسد کھ اساساً 
د و ف�ت نس�وزھل معرامتحان انسان اھل معرفت است و در این کوره است کھ تا بنیاد تضاد در وجود انسان ا

س�اند ت م�ی ھرارا از معرف� ت بشرخاکسترش بر باد نرود از این برزخ رھائی نخواھد یافت. و آنچھ کھ اکثریّ 
ن�ا م�ی دھ�د و ف و فراری می دھد ھمین بوی یأسی فزاینده می باشد کھ گویی بنیاد ھستی انسان را بر باد می

. و  س�تین ترس منشأ خود فریب�ی و حماق�ت بش�ر ا. ترس از معرفت ھمان ترس از فنا شدن است و ا سازد
س�ت  . این دت را ببین�فقط آنک�ھ فن�ا را پ�یش خری�د ک�رده اس�ت م�ی توان�د ب�ر جھ�ان معرف�ت وارد ش�ود و واقعیّ�

  انسان !
  

ونی نگی ھمچ�ون خ�وادی اراده است و فقط در این ره پیمایی است ک�ھ ج�اودا  ِ ھرورَ فنا ھمان  وادی ِ   ِ رھروِ 
ن ھم�ان جری�ا . زی�را معرف�ت ی�ابی م�ی آی�د و او را در مقاب�ل فن�ا بیم�ھ م�ی کن�دبھ حرکت در شریان انساندر 

ن در داد ن. زیرا انسان فقط در ت� تبدیل ھستی بھ نیستی است برحسب ظاھر و در حقیقت بھ عکس می باشد
و  آزم�ون ی�نبھ مرگ و نیستی است کھ می تواند جاودانگی خود را بیازماید و باور کند و معرفت محصول ا

 ھم�ین وض�ع ر وجود شاگردانش باوران�د. و مش�ابۀان بود کھ سقراط را دکر. فقط انتخاب جام شو باور است
  د.ور نمی شمردان حق بھ اشکال گوناگونی وجود داشتھ است وگرنھ ھرگز پیام وجودی آنھا با درباره ھمۀ

  
گ�ی    ب�ھ ب�ی اراده ا بی�ان دیگ�ری از اراده. و اراده ب�ھ فن� است» اراده بھ فنا«ولات از محص» ه بھ باوردارا«

 ر کنن�دۀقفھ اظھاایستی اصولاً بلاوافراد بشری ب . ولی خود فنا بعنوان شاید تنھا حسّ مشترک ھمۀ می باشد
اً آن ش�ر مس�تمربی اراده گی در بشر باشد زیرا خود فنا اراده ای است کھ مستمراً بر بشر جاری است ول�ی ب

یگ�ری از د! وای�ن ص�ورت  نس�یانی عم�دی کتمان می کند و بھ نس�یان م�ی س�پارد :خولیائی یرا بھ طرزی مال
 و ز معیش�تیاش�تغالات بش�ری اع�م ا نشأ خود فریبی می باشد کھ کارخان�ۀ اراده ب�ھ اراده ک�ردن اس�ت. ھم�ۀم

.  ده گ�ی خ�وداعتیادی روشھا و ابزارھایی برای این نس�یان اس�ت: ندی�دن فن�ا و ب�ی ارا فرھنگی و تفریحی و
بین�د ک�ھ بلی در چنین تلاشی بیش از پ�یش فن�ا و ب�ی اراده گ�ی تجرب�ھ م�ی ش�ود. انس�ان خل�ق ش�ده اس�ت ت�ا و

ھامت ش�بستھ بھ  انسانیّتدارای اراده شده است تا ببیند کھ بی اراده است. ھمھ چیز انسان و  ، ھستی ندارد
  ر است. م آن . و این شروع خلقت انسانی بشیچنین دیدنی می باشد و تصدیق آن و تسل

  
 مال�ت دوّ حچی�ز و فق�ط در  ن چیز و یا معرفت اس�ت نس�بت ب�ھ آناراده بھ چیزی یا زور زدن است در جھت آ

 نس�بت ب�ھ آن چی�ز بدس�ت م�ی آی�د و آن چی�ز مری�د انس�ان م�ی ش�ود. و بای�د ب�دانیم ک�ھ معرف�ت است کھ ارادۀ
 . و اراده ب��ھ آن چی�زچی�زی فق�ط در وادی عش�ق ب�ھ معرف�ت مح�ض ممک�ن م�ی آی�د و ن�ھ عش�ق ب�ھ تص�احب 

س اراده . پ� کن�د تصاحب کردن ھمان جریانی  است سراسر عذاب آور ک�ھ ب�ی اراده گ�ی انس�ان را اثب�ات م�ی
ج�ب اس�ت ب اس�ت و ع. و ھر اراده کردنی ذاتاً اراده ب�ھ تص�اح کردن نھایتاً بھ اثبات بی اراده گی می انجامد

ھ�د ک��ھ ن�ی ھ�یچکس نم�ی خوا. یع خ�ود تص�احب کن�د ک�ھ بن�درت کس�ی  پی�دا م�ی ش�ود ک�ھ بخواھ�د اراده را در
نیس�ت  ده. آیا کس�ی ک�ھ ص�احب ارا غیر شوند خواھند کھ صاحب ارادۀ خود شود بلکھ ھمھ می صاحب ارادۀ

ی�ا آ؟  نیس�ت ، آیا این حماقت محض و جنون جان را بدست آوردء بیانسان و یا حتی یک شی می تواند ارادۀ
دانش  تمدن و لّ عالم است؟ و آیا نمی توان گفت کھ ک تنھا موجود دیوانۀ بھ راستی نمی توان گفت کھ انسان

  و تکنولوژی محصول این جنون است ؟ 
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  گناه - 24
  

و ج�دال  : تش�ویش ناخودآگ�اه در س�ینھ ، پریش�انی ذھنیّت و تن درک می ش�ود،  احساس گناه در سھ عرصۀ
روان�ی و  ،ع�اطفی : بیم�اری  ع بیم�اری م�ی باش�داندیشھ در س�ر و ان�واع بیم�اری در ت�ن . ک�ھ دقیق�اً س�ھ ن�و

ھ ان�واع ک�جسمانی . حقیقت ای�ن ام�ر آن اس�ت ک�ھ ھ�ر کس�ی در دوران ھ�ر ی�ک از ای�ن ان�واع کثی�ر بیماریھ�ا 
و  د م�ی ش�ودعذابھاست امکان ن�دارد ک�ھ ب�ھ خطاھ�ا و گناھ�ان گذش�تھ خ�ود نیندیش�د و ای�ن اندیش�ھ جب�راً وار

ھ ک�واھ�د ک�رد لی در وج�ود خ�ویش اعت�راف خی ندارد. ھر کسی با اندک ت�أمّ بھ اعتقادات و تعالیم مذھب ربطی
و ب�د ی�ک  دین�ی م�ی باش�د یعن�ی تش�خیص خ�وب وتربیت اخلاق�ی  ی مستقل از تعلیم واحساس و فھم گناه بکلّ 

از  قلتت و مس�. و نھ تنھا احساس گناه امری ذاتی است بلکھ می�ل ب�ھ گن�اه نی�ز چن�ین اس� امر ذاتی می باشد
 رکوب و ی�او تربیت نادرست محیط می باش�د. تعل�یم و تربی�ت فق�ط م�ی توان�د ای�ن می�ل و احس�اس را س�تعلیم 

ش را یتوان�د م�اھتتشویق نماید ، تأئید و یا تکذیب کند، توسعھ دھد و یا اینکھ محدود نمای�د ول�ی ھرگ�ز نم�ی 
خش س�اس ل�ذتبی�ا اینک�ھ احت کن�د و یل بھ گناه را تبدیل بھ احس�اس ل�ذدگرگون سازد یعنی ھرگز نمی تواند م

خ�ود  ھد کرد بلک�. نھ تنھا تعلیم و تربیت چنین کاری را نمی توان عمل درست را تبدیل بھ احساس زجر نماید
 وعل�یم اض�تی . تچ  فلس�فھ ی�ا حت�ی ریھ�ی را در خود تبدیل نمای�د بواس�طۀ یذات فرد نیز نمی تواند این جوھرۀ

کلام�ی  ر ذھنی وورت اعمال نیک و بد را تغییر دھد و نیز تفسیفردی حداکثر می تواند ص تربیت و نیز ارادۀ
ک�ام ھ ک�ھ احچ�نا آبرای دگرگون جلوه دادن ای�ن اعم�ال دس�ت و پ�ا کن�د ک�ھ ھم�واره نی�ز ناک�ام م�ی ش�ود. و امّ�

س�تاورد ذات�ی م�ی باش�د و در حک�م نخس�تین د ه می شود محصول خوانایی این ج�وھرۀشرعی نامید اخلاقی و
عی و . یعنی نخستین موج خودشناسی بشر ھ�م در جھ�ان ف�ردی و ھ�م اجتم�ا می باشد بشری در خودشناسی

دشناس�ی . بنابراین کسی کھ با شریعت مخالف است یعنی ب�ا خو ھم تاریخی بصورت شریعت آشکار می شود
ن�گ ج ان خ�ود درودر جنگ است و بھ بیان واضح تر اینکھ با احساس�ات و ش�عور و ح�واس و اعص�اب و ر

ب�ی در . و روانشناس�ی غر نکر خویش اس�ت یعن�ی چش�م دی�دن خ�ود را ن�دارد و کف�ر یعن�ی ھم�یناست یعنی م
دی ن�ابو ل�ت وود نھایت�اً موج�ب بطاش�تی ک�ھ ع�ذاب وج�دان نامی�ده م�ی تلاش خود برای انکار و نابودی واقعیّ 

دان�ش ۀ . تقریباً ھم خودش شده است ھمچنین است تلاش جامعھ شناسی و زیست شناسی در چنین راستایی
ا رّ لیتی مب�بت ب�ھ خ�ودش از ھ�ر مس�ئوس�در دوران جدید بر این راستا ق�رار گرفت�ھ اس�ت ت�ا انس�ان را نغربی 

س�تھ عن�ی خواید رف�ی کن�د و ی�ا از ب�ین بب�سازد یعنی تعھّد ذاتی انس�ان نس�بت ب�ھ خویش�تن را ی�ا دروغ�ین معرّ 
س�ت اف�ق نش�ده اس�ت و چ�ون مواست کھ ثابت کند کھ انسان موجودی مطلقاً ب�ی اراده در سرنوش�ت خ�ویش 

 رادۀزین اتکنول��وژی را ج��ایگ ب��ھ ھ��زاران روش بمب��اران کن��د و عل��وم و ت��لاش م��ی کن��د ک��ھ ارادۀ انس��انی را
ح�ال ب�اور  زی�را بش�ر در ح�قّ ب�وده اس�تعلی�رغم می�ل و ش�ناخت طرف�دارانش براین تلاش  . کلّ  انسانی نماید

  انجامد. نھدام کلّ ساختار دانش و تکنولوژی میکردن بی اراده گی خویش است و این باور بھ نفی و ا
  

رای خ�ود ب�خود را ص�احب اراده احس�اس م�ی نمای�د و  تا زمانی کھ بشر برای خود اراده ای فرض می کند و
اس�ت. و دار خود منی خیالی می آفریند و از این من حمایت می کند میل بھ گناه و احساس گناه و عذاب را با

ط ب�دین ریق چیزی بسوی بش�ر م�ی آی�د ک�ھ دان�ش و ف�ن نامی�ده م�ی ش�ود زی�را فق�عظیم ترین این عذاب از ط
ی ژزی�را تکنول�و خود را اثبات نماید و تعینّ بخش�د. ادۀواسطھ است کھ بشر جاھل می پندارد کھ می تواند ار

 ور جھ�ان ظھ� مظھر نھایی اراده بھ قدرت است : اراده بھ اراده کردن . و برای ھمین است کھ جھان صنعتی
  اشدّ مفاسد و عذابھاست.

  
ش م�ی ھ را ک�اھذات گناھکاری انسان از اینجاست کھ گناه کردن را گناه بداند ھمین امر است ک�ھ امک�ان توب�

ردن را ک�دھد تا جایی کھ غیر ممکن می س�ازد چن�ین انس�انی ب�زودی چن�ان در گن�اه غ�رق م�ی ش�ود ک�ھ گن�اه 
س�ت ک�ھ ا درتمن�دقگن�اه در انس�ان ذات�اً بق�دری مس�تمرّ و  زی�را می�ل ب�ھ . ثواب می بین�د و توب�ھ ک�ردن را گن�اه

ھ�د ب�ر علی�ھ ای�ن ذات پ�س م�ی افت�د و تس�لیم م�ی گ�ردد ھمچ�ون کس�ی ک�ھ م�ی خواانسان با نخستین ت�لاش بر
س��ت اگن�اه  ین کس�ی در ح��الی ک�ھ مس�تمراً مش�غولخ�لاف جری�ان رودخان�ھ ای عظ�یم و خروش��ان ش�نا کن�د چن�

ر اه طبیعت بچآن سر از  یۀ انسان است کھ انسان بواسطۀاوّلگناه طبیعت . زیرا  مستھلک و دیوانھ می شود
ث�واب  و. و بلک�ھ آنچ�ھ ک�ھ خی�ر  می آورد و از حیوانیّت مح�ض فاص�لھ م�ی گی�رد یعن�ی از ب�ی گن�اھی مح�ض

ی�ھ لاوّ بیع�ت طنامیده می شود کھ تماماً از جنس ایث�ار اس�ت طبیع�ت ث�انوی انس�ان م�ی باش�د ک�ھ در مقاب�ل آن 
ھ ذات بلک��ھ اکتس��ابی اس��ت و بلک��ھ ش��رّ اس��ت ک��رخ م��ی نمای��د. خی��ر، وض��عی ذات��ی در انس��ان نیس��ت  بت��دریج

  رآن .ق -» جاھل است  براستی کھ انسان کافر و« :  انسانی انسان می باشد
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 و گناھی ج�ز در بشر است. انسان ھمان گناه است انسانیّت آئی –گناه ھمانا سر آغاز بخود  احساس و درک
س�ی نیس�ت مراحلش چیزی جز گن�اه شنا . خودشناسی و انسان شناسی در ھمۀ بودن وجود نداردگناه انسان 

ی ک�ھ . خ�وبی شناس�ی مرب�وط م�ی ش�ود ب�ھ خ�دا شناس� و فقط اینگونھ است کھ معرفت�ی ذات�ی حاص�ل م�ی آی�د
  .  امری ثانوی می باشد

  
ش�د.   م�ی با شیدتر از ب�دکاریھابھ میزانی کھ کسی خودش را می شناسد می داند کھ نیکوکاریھایش بسیار پلی

دو  ی ش�ود ب�ھو نیز می داند کھ خودش منشأ و علّت گناه نیست و از اینجاست کھ بشر بھ دو دستھ تقسیم م�
یس�ت نتش خ�ودش : یکی گناھی را کھ از خودش سر می زند می بیند کھ علّ� نوع سرنوشت و دو نوع خلقت

ل�ی در ود را نس�بت ب�ھ آن س�لب مس�ئولیت م�ی کن�د وولی گردن می گیرد و دیگری زیر ب�ارش نم�ی رود و خ�
ودن را ی انس�ان ب�اوّل�عوض بھ گ�ردن چیزھ�ا و ی�ا کس�ان دیگ�ری م�ی ان�دازد و ی�ا حت�ی ب�ھ گ�ردن خ�ود خ�دا. 

ش�یطان  ه اس�ت و ھمچ�وندمی ھ�م ش�یطان ب�ودن را انتخ�اب ک�ربرگزیده است کھ مقام جانشینی خداست و دوّ 
اضح است کھ س�خن ش�یطان و پی�روانش ک�املاً . پر و قرآن -» نمودی پروردگارا تو مرا اغوا « می گوید : 

ن ی ای�ن ھم�ا. ول�س�دک�املاً مالیخولی�ائی بنظ�ر م�ی ر اوّلو برخ�ورد آن بش�ر ن�وع  منطقی و واقع بینان�ھ اس�ت
را  لاوّ  دس�تۀ م ( پی�روان ش�یطان)دلی�ل دس�تھ دوّ  ننامی�ده م�ی ش�ود و ب�ھ ھم�ی انس�انیّتمالیخولیایی است کھ 

ھ در آنگون�ھ ک� دیوانھ می خوانند ھمانطور کھ این گ�روه نی�ز آن گ�روه را دیوان�ھ م�ی دانن�د ول�ی خ�داھمواره 
ی ر ج�اری م�خدا را ک�ھ تمام�اً بص�ورت گن�اه ب�ر بش� دھد کھ ارادۀ کتب مقدس آمده است حق را بھ کسانی می

  شود بھ گردن خود می گیرند و اینان اراده پذیرند یعنی خدا را می پذیرند. 
  

سفھ ھا ست کھ فلاز این رو راین پرواضح است کھ انسان باید عاشق خدا باشد تا خود را گناھکار بیابد وبناب
نن�د و ری�ا کاک�ار م�ی و تعلیم و تربیت مذھبی در این باره ھیچ کاری نمی توانند کرد الاّ اینکھ فق�ط بش�ر را ری

دا. زی�را گن�اه اس�ت یعن�ی پ�ذیرش خ�واق�ع توفی�ق اجب�اری ب�رای پ�ذیرش ز بدترین عذابھاست و این ع�ذاب درا
اس�ت.  ریاکار کسی است کھ در نزد خ�ودش ب�رای خ�ودش  گن�اھی قائ�ل نیس�ت ول�ی وانم�ود م�ی کن�د ک�ھ قائ�ل

 س�ان ب�ودنیعنی انسان ریاکار بھ معنای واقعی کلمھ یک انسان نمایش�ی اس�ت یعن�ی موج�ودی اس�ت ک�ھ از ان
یس�ت انس�ان ن نی انسان بودن را انتخاب نکرده است وخود بیزار است ولی تظاھر می کند کھ بیزار نیست یع

ظ�اھر ب�ور ب�ھ تاس�ت زی�را آنھ�ا مج ولی تظاھر می کند کھ انسان است این تظاھر نیز علیرغم میل آنان برحقّ 
ی�ن یگر محصول اجبرھای بیرونی د ھمۀ می دارد وآنھاست کھ آنھا را بھ این جبر واذاتی  انسانیّتھستند و 

س�ت ک��ھ اانس�ان مجب��ور اس�ت ک�ھ انس��ان باش�د و ج�ز ای��ن راھ�ی ن�دارد . یعن��ی مجب�ور  جب�ر ذات�ی م��ی باش�ند.
  انشین خدا باشد و از این مقام گریزی ندارد. ج
  

ً  اوّلپس باید گفت کھ خدا در دو موج از وجود انسان اراده اش را آشکار می سازد موج   س�ت و گن�اه اتمام�ا
 را پذیرا یلاوّ . آنکھ  مش اختیارش جبر است و موج  دوّ اوّل. موج   شرارت و موج دوّم ثواب است و نیکی

  یعنی صاحب اراده . شد صاحب اختیار می شود
  

نیمھ شب بود کھ شاخھ ای از گل محبوب شب را چیدیم و برای بوئیدن بھ داخل اتاق آوردی�م ات�اقی ک�ھ پ�رده 
ت ش�ب ات�اق غ�رق در تم�ام م�دّ ھایش کاملاً بس�تھ و ت�اریکی و روش�نایی بی�رون را ب�ھ داخ�ل راه نم�ی داد در 

رفت بی آنکھ ھیچ تغییری در ظ�اھر گ�ل پدی�د آم�ده ه این بو از بین اعطر این گل بود ولی صبح کھ شد بھ ناگ
بیرون بھ داخل اتاق تابیده باشد پرده ھمچنان کش�یده و لام�پ روش�ن ب�ود ول�ی باشد و بدون اینکھ روشنایی 

بق طبیعت ذاتی خویش عمل ک�رده ب�ود و لام�پ  طحبوب شب بر از عطر گل ھیچ اثری نبود. یعنی اینکھ گل م
او را فریب نداده بود و او توانستھ بود صبح را در ذات خود درک کند و عطر افشانی اش را قط�ع کن�د. ای�ن 

خب�ار دین�ی و ھ�م معرف�ت نف�س و علم و ھوشیاری کامل طبیعت است. ولی ھم ا نشانی آشکار از بی گناھی و
 این حال ای�ن انس�ان اس�ت ک�ھ برت�رین مخل�وق ع�الم اس�ت و ک�لّ  دھد کھ با ھمۀ نشان میبیرونی بشر  تجربۀ

عالم در خدمت اوست و خدا این موجود تبھکار اینچنین غافل و جاھل را کھ جز فریب دادن و فریب خ�وردن 
جھ��ان را فق��ط ب��رای ھم��ین موج��ود ابل��ھ  ھن��ر دیگ��ری ن��دارد در ع��الم ھس��تی جانش��ین خ��ود ک��رده اس��ت و ک��لّ 

ا و ھن�ر و ق�درت اس�ت. و امّ� تق�ویٰ  چیزی برتر از عل�م و انسانیّت. پس معلوم است کھ  درمانده آفریده است
این عنصر چیست ؟ گوئی کھ در نزد خدا برت�رین ارزش ھ�ا ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ در ن�زد بش�ر پس�ت ت�رین 

اینھ�ا  ھم�ۀ ھ�ر. گویی کھ خداوند عاشق حماقت و فری�ب و س�تم و ض�عف و فس�اد اس�ت ک�ھ مظ ارزش ھاست
بش�ر را تبھک�ار نم�وده ریب ب�ھ اتف�اق ت قبشر است. گوئی کھ خداوند عاشق گناه است و بھ ھمین دلیل اکثریّ 

در ھر دوره ای آشکار می شود بایستی بھ دست تبھکاران کشتھ ش�ود. و در  ھم کھنیکوکار  است و آن یک
ع�ایی مطل�ق لبتھ کھ باید کشتھ شود زیرا ادّ . و ا خدا باشد دن بیش از ھر زمانی عاشق بر ارادۀحال کشتھ ش



 ١٣١

مطلق�ی را ک�ھ ھ�ر ک�اری ک�ھ  وان�د خ�دا را تحمّ�ل کن�د یعن�ی ارادۀعا کرده است ک�ھ م�ی تکرده است زیرا وی ادّ 
، ببخش�ید  . آیا براستی چھ کسی می تواند انس�ان باش�د بخواھد با وی بکند بدون اینکھ لحظھ ای شاکی شود

  خدا باشد.             
گون�ھ چ. بھ چھ کسی؟ چھ چیزی است ک�ھ بخش�یده م�ی ش�ود؟ و  ینگونھ است کھ انسان بخشیده می شودا و

دت اش�م ت�و خ�وبرا از من بگیر زی�را م�ن نم�ی ت�وانم انس�ان  انسانیّتبخشیده می شود؟ اینگونھ : پروردگارا 
! و  اننس�ت انس�انسان باش : آن سانی کھ خودت می خواھی فقط خودت می ت�وانی باش�ی از م�ن درگ�ذر . ای

  و حتی اندکی ھم بیشتر نھ . و این آغاز انسان شدن است.  انسانیّتاینست کمال 
  
  . دو این تفسیر گناه است کھ می توانید آن را عشق بدانید ولی بھتر است کھ نامی قرار ندھی 

س�ی ان خودشناداند و می پذیرد کھ نمی تواند انسان باشد انسان اس�ت. و ای�ن می�ز ھر کس بھ میزانی کھ می
  و خداشناسی است. 

  
ھ�انی ک�ھ ج. » و آنگاه می بینی انسانی را کھ بخشوده شده است در حالی ک�ھ ب�ر روی زم�ین راه م�ی رود.«

ت کف�ر و مست ستایش پروردگار است زیر پای انسان قرار دارد و بھ دس�تش تب�اه م�ی گ�ردد انس�انی ک�ھ مس�
  تباھی خویش است. 
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  و تو من -25
                                                                                                                                                  

v ھ انج��ام ب��ن��ھ ای��ده ای ب��رای اندیش��یدن و ن��ھ آرم��انی ب��رای  آنگ��اه ک��ھ دیگ��ر ن��ھ حرف��ی ب��رای گف��تن و
  رسانیدن باشد واقع بینی آغاز می شود. 

v منافق نبینی ظلم را نفھمیده ای .  مظلوم را ظالمی تا  
v یشترین جنجالھا و زجرھا بر سر ناچیزترین و ناپایدارترین چیزھاست. ب  
v .تا چیزی کاملاً فھمیده نشود دست از سر آدم بر نمی دارد 
v  .بن بست ھا، رسواییھاست 
v ازدواج ، آزمون تجرید است  . 
v .ھر چھ کھ تو را جذب می کند، بھ خودت مبتلایت می سازد 
v نند. اجازه دھی تا عداوت تو را نسبت بھ آنھا ببی مردم داری یعنی اینکھ نباید بھ مردم 
v .تا رھا نکنی ، رھا نمی شوی  
v ویش خ� . پ�س بگ�ذر از ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ ح�قّ  حقّ ت�و ھم�واره بس�یار برت�ر از آن اس�ت ک�ھ م�ی پن�داری

  میدانی . 
v دیق کنی .ھمواره معناست کھ بسوی تو می آید و تو را بسوی مادهّ می فرستد تا آن معنا را تص   
v  و کردی آنچھ را کھ نمی توانستی توانستی ولی نکردیمی . .  
v حتی برگی از درخت نمی افتد مگر اینکھ در سرنوشت تو نقشی دارد .  
v در عین بی اراده گی ھرگز نمی توانی بھ خودت بگویی کھ من نبودم .  
v ی کت�ر م�بھ ھر چھ کھ نزدیکتری بیشتر دشمنش می داری. و اینگونھ است ک�ھ ب�از ھ�م ب�ھ آن نزدی

  شوی.
v مخاطب تو ھرگز آن کسی نیست کھ تو می پنداری . بلکھ کس دیگری ھست .  
v ابزار ِ دست ِ خود ھستی   . ھمواره تو ابزار دست ِ
v  موجود اس�ت ول�ی از آنج�ائی ک�ھ ھ�یچ وض�ع دیگ�ری ممک�نوضع در ھمھ حال بدترین وضع ھمان 

ب�ھ  ھر کسی وضعیّتز است و طبق اخبار دینی با مرگ نی وضعیّتنیست پس وضع موجود بھترین 
ت پس تنھ�ا خود فریبی اس رسد نھ اینکھ دگرگون شود بنابراین دل بستن بھ مرگ نیز خود می اشدّ 

س�تخراج اببین�یم و  وض�عیّترا از بط�ن ب�دترین  وض�عیّتکاری کھ باقی می مان�د اینس�ت ک�ھ بھت�رین 
 کنیم.

v ورد و خ�ون خ�ود را م�ی خ� یاوّل�جاھل در این اس�ت ک�ھ  فرق مؤمن و اھل معرفت نسبت بھ کافر و
 ی مست می شود و دوّمی خمار .اوّلمی خون دیگران را . دوّ 
v  نباش�د  ھیچ کس و چی�زی در ت�و ی کھ دیگروضعیتّبھشت حقیقی انسان ھمان تنھایی است یعنی آن

ق�ل در ای�ن لااو انس�انھا آگ�اه و ناخودآگ�اه آن�را جس�تجو م�ی کنن�د  این ھمان مطلقی است ک�ھ ھم�ۀ و
 بدستش نمی آورند.جھان ھرگز 

v  ھ غای�ت ب�فریبنده ت�رین نتیج�ھ گیرھ�ا از روانشناس�ی بدس�ت م�ی آی�د ت�ا آنج�ا ک�ھ آدم�ی را ی�ک ش�بھ
 ت می رساند. روانشناسی شاھراه دوزخ است.یجنا جنون و

v ھیچ کاری نکند معرفت می یابد.  ھر انسانی بھ میزانی کھ می تواند صبور باشد و 
v   ّرا ذھ�نی�ز ر می شود آدمی حماقت و جن�ون خ�ود را ب�اور م�ی کن�دتی کاملاً آشکاھنگامی کھ واقعی 

 غیر واقعھ است. انسان فقط نشان دھندۀ
v س�ی ک. فق�ط  ھمھ یکی ھستند . آمده و زیست می کند ھر کس محصول شرایطی است کھ در آن بار

 تر است.ت کھ خود را نھ برتر و نھ پست تر از دیگران می بیند راح
v بت ب�ھ مھرب�ان اس�ت و ب�رای برت�ر جل�وه دادن خ�ود نس� صبور و است ، ھر کسی بمیزانی کھ ناچار

ھم�واره  ل ب�ھ تع�ابیر م�ذھبی و اخلاق�ی و فلس�فی وعرف�انی م�ی ش�ود. اینس�ت ک�ھباچاره ترھا متوسّ�
ض�عف  فس�یرت. م�ذھبی ک�ھ از  یکدیگرند. آدمی یا قدرتمند اس�ت ی�ا مت�دینّ مذھب ضدّ  ی وقدرت مادّ 

 .ا نیچھ استاخلاقی است. در اینجا کاملاً حق ب ضدّ  و یکاتب مادّ بر می آید بسیار پلیدتر از م
v   س��ت . ای��ن دیگ��ران ممک��ن ا مگ��ر در وج��ود دیگ��ران نم��ی توان��د خ��ود را خ��وب بدان��د» م��ن«ھرگ��ز

 . خدایان باشند
v  ا در رھر ک�س بمیزان�ی ک�ھ ش�ر و خیان�ت در دیگ�ری م�ی بین�د اگ�ر ب�ھ خ�ود نگ�اه کن�د مش�ابھ ھم�ان

خ�ود  منظورش�ان اینس�ت ک�ھ : از جمل�ھ» ھم�ھ خوبن�د«کسانی ک�ھ م�ی گوین�د .  خودش نیز می یابد
 من. ولی می داند کھ دروغ می گوید .
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v ا ھ�ای خ�ود رانسان ھرگز دلیل نیکوکاریھا و استعدادھای خوب خود را نمی دان�د فق�ط دلی�ل تبھکاری
اره ھم�و ل�ذا . ھمواره می فھم�د. گ�وئی نیکوک�اری حاص�ل جھ�ل انس�ان اس�ت یعن�ی از انس�ان نیس�ت

یش�تر از نیکوکاران حرفھ ای معروف بھ دیوانھ ھس�تند. و خ�ود ف�رد نیکوک�ار ب�ر ای�ن جن�ون خ�ود ب
 سائرین واقف است و بھ روی خودش نمی آورد.

v را ب�اور م�ی . انس�ان بمی�زان ن�اتوانی اش خ�دا : باور ب�ھ مح�الترین چیزھ�ا ناتوانی منشأ باور است 
 د.تا تواناتر شد باورش مختل می شو کند و

v ای کس��ی ک��ھ ب��دترین خیان��ت ھ��ا را نس��بت بخ��ودش م��ی بین��د و نم��ی توان��د ک��اری کن��د دچ��ار باورھ��
س پ�گرنھ .... وینطور نیست و اصلاً اینطور نیست : یعنی اینکھ انشاء الله کھ ا متافیزیکی می شود

بای�د  ننک�ھ انس�او یا اینکھ اینھا مش�اھدات مت�افیزیکی اس�ت و .....  و ی�ا ای می بینم و.... من خطا
ظھ�ر خفّ�ت و م. خ�دا بعن�وان  . و اینگونھ است کھ انسان خدا باور می شود ایثارگر باشد وعفو کند

ی�ت. اگ�ر جنا خواری و ناتوانی و بدبختی و دریوزه گی و خودفریبی و چاپلوسی و فس�اد و جن�ون و
س�ادت و حدارد پ�س بایس�تی مظھ�ر توانائی انسان است و ن�اتوانترین اف�راد را دوس�ت م�ی  خدا ضدّ 
م��ھ او از ھ قدرتمن��دان چن��ین ھس��تند و لطھ گ��ری و س��تم مطل��ق باش��د زی��را ھم��ۀحق��ارت و س�� عق��دۀ

 قدرتمند تر است.
v .ھر کس در ھر آنچھ کھ ھست مطلقاً مجبور است 
v ت�ری رت پیوس�ت ف�رد دروغگ�و دچ�ار احس�اس بعای دروغین بھ واقعیّ�ای کھ یک ادّ  تبھنخستین مر

ا ع��ای خ��دائی ی��حس��اس ت��ا آنج��ا ممک��ن اس��ت ب��رود ک��ھ ف��رد ادّ نس��بت ب��ھ دیگ��ران م��ی ش��ود و ای��ن ا
 ت اینگونھ پدید می آید.پیامبری نماید. مذھبیّت و معنویّ 

v  رنجور. تا زمانیکھ آدمی خود را خوب یا بد می داند فریبکار است و 
v رحّم و ، ت� ، پ�ول و جن�ون نماز نمایشی ، نفرت و چاپلوسی ، ع�یش و ش�قاوت و لوھا: عذابودو ق

قل و ع، صدق و از خود گذشتگی ،  خموشی ، ترس و تبھکاری ، بصیرت و خیانت و خرافھ ، ریا
 مک�ر و ، ، خودشناس�ی وع�دالت ، زن ب�اره گ�ی و دزدی افت�راء و اب�تلاء ، زن�ا ، حسادت و سلامت

،  ی، زج��ر و رقاص�� ، پلی��دی و ب��ی اعتم��ادی ، دوزخ و ب��دخوابی ل��وده گ��ی ، دوس��تی و ب��ی نی��ازی
عل�م  ، ، بیچ�اره گ�ی و م�ردم داری ، پ�وچی و آرای�ش ، حق پرستی و آرامش اریاقت و فریب کمح

،  ، وس�واس و پلی�دی ، س�نگ دل�ی و ث�روت ان�دوزی ، ع�داوت و ک�ادو ب�ازی دروغین و زورگ�ویی
و  گن��اه ، دروغگ��وئی عرب��ده کش��ی و ،، ف��ال  و فحش��اء  ح��رام خ��واری خی��رات ب��ھ ش��کم س��یران و

، ریاس�ت  ئی، حقیقت و احساس پوچی ، بدبینی و بیوف�ا وغ و فقر، نبپشیمانی  ، انتقام و اضطراب
ب�ی اراده  ، حق ستیزی و تظاھر ب�ھ دی�ن ، تکنول�وژی و ، مصلحت و جنایت ، احتیاج و کینھ و ریا
دفریبی، ، فس�ق و خ�و تی و انقلابیگ�ری، ب�ی ھ�ویّ  فساد خودستائی ، روان شناسی و ، تفسیر و گی

 خ��ود ، احس�اس حق��ارت و ، م�رگ و ب��اور ، فاجع�ھ و ص��دق افاعت��ر واقعی�ت و انک��ار،  شکس�ت و
 وی��أس ، ب��ی ایم��انی  ، جس��ارت و ، ب��ی ع��اطفگی و فرزن��د پرس��تی ، فری��ب و ھمخ��وابگی فروش��ی
مھ�ارت  ، ، رسوائی و کین�ھ بیزاری ، شناخت و بیکسی ، دیکتاتوری و حقھ بازیو ، خشم  تعصّب

ھ نف�س ، کب�ر افتخار و انحطاط ، عشق و اتکاء ب� تزویر ، قدرت و دریده گی ،و اعتیاد  ، حماقت و
ش�روئی و ، ھن�ر فروش�ی و فحش�اء ، تر آرامش و ایم�ان،  و کم روئی ، زھد نمائی و زیاده خواھی

تیزی س�، حکوم�ت  ، دکوراسیون و ناپاکی ، حجاب نمائی و شرارت کاری ، بدن نمائی و رخوتاری
رس�تی پک�ابوس ، م�رده  بیع�اری ، ش�یطنت و ، بیماری و ، خودشیفتگی و بیقراری و حق ناشناسی

ر، پرک�اری ، تردید و ص�بر، یق�ین و قھ� ، اسطوره پرستی و ابتذال ، غرور و خودآزاری و بی دینی
، تبلی�غ  ، آزادیخواھی و دیکت�اتوری ، تقلید و سلطھ حق کشی ، حق پرستی ذھنی و خود گریزی و

 یگری می باشد.ت دعادت و بیھوشی . ھر یک از این دو علّ  و توطئھ ،
v ان ا فریبک�ارعادل کسی است کھ با فریب می ستیزد و آنرا رسوا می کند نھ ب�ا فریبک�اران . آنک�ھ ب�

 می ستیزد مجبور بھ فریبکاری نوینی است.
v .برخی را جنون بھ عقل می آورد و برخی را ھم عقل بسوی جنون می راند  
v ی ھ�ر ع�ذاب منش�أ وس�ت ب�دارد . اص�لاً اً دانسانی کھ در عذاب افتاده است نمی توان�د ھ�یچکس را قلب�

س�ت ک�ھ ا. ب�رای ھم�ین  شده گی دل است ، یعن�ی ن�اتوانی در دوس�ت داش�تن یلھمانا مرده گی و فس
داوتش را ع�چنین انسانی بیش از سائرین تظاھر بھ محبّت می کن�د ت�ا خ�ود را پنھ�ان دارد ت�ا کس�ی 

انی ک�ھ باش�ند کس� تنھ�ا نباش�د و درآنج�ا زد تانبیند تا بتواند دیگران را ھم بھ دام عذاب خودش بیندا
ھ ب�س�انش را نزدیکت�رین ک وی را تأئید نمایند. چنین کسی ھمواره از تور عاطفھ استفاده می کن�د و

 : کسانی را کھ بھ وی عاطفھ دارند. می اندازد دام
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v  ال و اعم�دار گناه چیزی جز آرزوھا و نیاّت پلید آگاھانھ نیست و آنچھ ھم ک�ھ ھمچ�ون ح�الات و ک�ر
 . زجرآور از انسان سر می زند عذاب آن می باشد

v علیّت  عشق یعنی مجذوبیّت ناخودآگاه نسبت بھ ضدّ خود. پس عشق بستر عدل است. ضدیّت ھمان
 است.

v خودفراموش�ی آم�دن اس�ت. ھم�انطور ک�ھ بھش�ت عرص�ۀ راحتی نسیان است و ناراحتی ھم ب�ھ خ�ود 
 . بخودآئی ھم عرصۀ وزخاست و د

v  از بی خودی است و شرارت از خودیّت .نیکوکاری 
v  ب�ر م�ی  غایت رن�ج رس�یده اس�ت س�رھ ری است کھ از ذات انسانی کھ بافسانھ آخرین مخدّ  جنون و

 . . مثل خواب در مقابل بیداری آورد: رنج حاصل از واقعیت
v ھر جدیتّی محصول طلب انسان در نابودی خویشتن است در درجات گوناگون . 
v عن�ی دی�داریآنچھ کھ خدا نامیده می ش�ود نیھیلی�زم را علاج�ی قطع�ی نیس�ت:  طۀجز در دیدار بلاواس 

ی ن�ابود آن چیزی کھ مطلقاً وجود ندارد و وجودش مطلق�اً مح�ال اس�ت و ب�دین گون�ھ اس�ت ک�ھ نیس�ت
 می شود.

v .آنکھ کسی یا چیزی را منکر است بیشتر از آن خود را منکر است 
v را می پرستد.  آنکھ چیزی را می پرستد بیشتر از آن خود 
v .فقط رنج است کھ فھم را تحریک می کند یعنی عطش بھشت 
v .ھیچ سخنی معنائی رسا ندارد مگر بھ میزانی کھ مطلق باشد 
v .فقط آنچھ کھ از ورای اراده واقع می گردد اعتقاد متافیزیکی پدید می آورد 
v . خداجوئی و انکار خدا ھمواره بھ یک میزان است در ھر فرد یا جمعی 
v ه است کھ بھ متافیزیک منجر می گردد.بھ فھم مادّ  شقع 
v وچ نش�ود برای ھر فرد و ھر گروه و ھر دورانی خ�دای خاصّ�ی وج�ود دارد و ت�ا آن خ�دا نمی�رد و پ�

 . بدین لحاظ رشد یعنی رشد خدا در انسان. تغییر و تکاملی ممکن نیست
v ظھور دیالکتیک و مرگ آن است. عشق عرصۀ 
v ک را م�ی شناسد ھیچ چیزی را نم�ی شناس�د و انس�انی ھ�م ک�ھ دیالکتی� انسانی کھ دیالکتیک را نمی

 شناسد جز پوچی را نمی شناسد.
v  خود شک دارد درباره اش شک می شود انسان بھ میزانی کھ دربارۀ . 
v گ اس�تراحتی اس�ت ب�رای جن� م�ین دلی�ل ناپای�دار اس�ت و ب�ھ مثاب�ۀصلح محصول شک اس�ت و ب�ھ ھ

 بعدی.
v ی آید کھ درد فھمیدن بی تابش کرده باشدعشق ھنگامی بھ سراغ کسی م . 
v  .فاسد شدن تنھا راه خروج از حماقت است : حماقت بھ معنای محصول نھائی تزویر 
v کسی کھ جنایتی می کند وجھی از حماقت خود را بھ قتل می رساند . 
v .انسان فقط با آرمانھای خودش در نبرد است در نبردی کھ بسوی آرمانش می رود 
v کس�ی را  مرا دوست داشتھ باشد در حالی ک�ھ م�ن خ�ودم را دوس�ت ن�دارم و چ�را بای�د چرا باید کسی

ھ ک��لّ ج��واب ب� د. ج��واب ب�ھ ای��ن دو س�ئوال ب��ھ مثاب�ۀدوس�ت ب��دارم در ح�الی ک��ھ او م�را دوس��ت ن�دار
 است. انسانیّت

v نط�ق مو جنون ھر جنگ�ی از ھم�ین » چرا مرا دوست نداری«گی نیست الاّ کھ منطقش اینست : جن
گھ�ا دارد. پ�س ھم�ۀ جن را انسان با کسی نمی جنگد مگر اینک�ھ آن ک�س وی را دوس�ت م�یاست زی

 صلح ھا نمایانگر از دست رفتن عشق است. جنگ عشق است و ھمۀ
v م�ی کسی را دوس�ت نمی�داری مگ�ر ب�ھ میزان�ی ک�ھ عی�ب ھای�ت را نادی�ده م�ی گی�رد و عاش�ق کس�ی ن

گ�ر ب�ھ م�ی کن�د و دش�من کس�ی نم�ی ش�وی م ف�یشوی مگر بھ میزانی کھ خیانتھای تو را ایثار معرّ 
 کھ تو را بھ خودت می شناساند. میزانی

v �ّی�ق و ت ک�ھ ھ�ر ف�رد ی�ا گروھ�ی لاشناخت حقیقت انسانی عبارت است از درک و تص�دیق ای�ن واقعی
ر دھمان وضع موجود خویش است و کمترین ظلمی نشده است و علاوه ب�ر ای�ن ھ�ر کس�ی  مستحقّ 

ت حال و وضع کلیّ خویش راضی است و ھرگاه ک�ھ ای�ن رض�ای بردرون خویش بطرز حیرت آوری 
ی لوم اجتماععآغاز می شود. ولی آنچھ کھ امروزه علوم انسانی و  وضعیّتجداً از بین برود تغییر 

 اً از چنین شناخت و باوری عاجز است و بلکھ ضدّ آن است.ماھیتّنامیده می شود 
v  آن چیز است . طلق ھر چیزی طلاق دھندۀ. یعنی م ی ضدّ آن استوضعیتّترین ھر چیز و 
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v غایت ای�ن  اکفر می بخشی. و امّ  وی و آزادی می بخشی ایمان می دھی بھ میزانی کھ اعتماد می کن
منش�أ  وق�رار دارد  راه اگر با صبر و معرفت طی شود حقیقتی اس�ت واح�د ک�ھ در ورای خی�ر و ش�رّ 

 ارزشھای اضدادی می باشد. ھمۀ
v ا ب�ا مطلق�اً ی�ی وجود ندارد یا بط�ور یق�ین ب�اور دارد و متافیزیک ھیچ شکّ  در وجود انسان نسبت بھ

 آن ارتباطی ندارد تمامی شکھا از جھان فیزیک بر می خیزد.
v .بھ ھمان میزان کھ انسان چیزی را در خود باور دارد باورش دارند 
v را  م ویعلی��ھ راه و روش کس��ی اینس��ت ک��ھ ب��ا وی راه بی��ائی و در روش ھ��ق��اطع ت��رین مب��ارزه بر

 . دشمنانھنھ  و انھحمایت کنی : دوست
v ای ارادۀم�ن مس�تقل از ت�و و در ور«کھ بھ انسان نشان م�ی دھ�د ک�ھ :  تلخی ھر حقیقتی در اینست 

   »رق دارد.فتو حضور دارم و اینکھ مرا بپذیری و یا انکار کنی برایم فرقی ندارد ولی برای تو 
v ھم وجود دارد، یعنی اختیار ! در ھر کجا کھ حقیقتی حضور دارد بی تفاوتی 
v ی�ق دوس�ت م�ن لا« ی وجود دارد انکار ھ�م وج�ود دارد، یعن�ی اینک�ھ : در ھر کجا کھ علاقھ و محبت

 » داشتھ شدن نیستم. 
v ّم.   ریب داده اف. یعنی اینکھ من تو را  ام حماقت ھم وجود دارددر ھر کجا کھ عشقی وجود دارد اتھ 
v یعنی اعتدال .  بتش دوستی استعشق و عداوت چون بھم آمیزد عاق . 
v  باش�د  ، ھر فرد دیگری را ھم مستقل از خودش قبول داشتھ» من«دوستی ھنگامی رخ می دھد کھ

 و او را موجودی بی نیاز از خود ببیند و حرمت نھد.
v ادش ب�ر عشق ، جنونی است کھ فرد خود را با دیگری اشتباه می گی�رد. و اینس�ت ک�ھ عش�ق از بنی�

عش�ق  نھ�ائی نتیجۀ نھائی خودپرس�تی اس�ت و نتیج�ۀ . عشق اھم و تھمت قرار داردجعل و سوء تف
 . شدن» خود«نھائی خود براندازی ھم بخود رسیدن است و  ھم خود براندازی است و نتیجۀ

v ھر مخالفتی ، تصدیقی از سر تکبرّ است : تأئیدی از سر اجبار . 
v  : ن�د ک�ھ رتر از این ھستی کھ ھس�تی ھ�ر چتو بسیار ب« ھر کسی در گوش خودش نجوا می کند کھ

 .» نمی فھمی کھ چیستی 
v احق را ن�لذا خیانت می کند ت�ا ای�ن دوس�تی  را لایق دوست داشتھ شدن نمی بیند چون ھیچکس خود

 است. از بین ببرد. پس خیانت برحقّ 
v ذا ل�. و  کسی کھ خ�ود را لای�ق دوس�ت داش�تھ ش�دن ببین�د از دوس�ت داش�تھ ش�دن ب�ی نی�از م�ی ش�ود

 ست داشتھ می شود.دو
v گناه است. دن و خشوع ، آخرین مکر برای ادامۀتظاھر بھ گناه کار بو 
v  رت�ر را بکسی کھ حقیقتی را اعتراف م�ی کن�د ت�ا حقیق�ت برت�ری را مخف�ی دارد ب�دین وس�یلھ حقیق�ت

 ل شده است.بھرحال بھ آن متوسّ  وآشکار می سازد. زیرا با حقیقت مکر نموده 
v  ود را ب�ی خ�جنایتک�اران  آن . و ل�ذا ھم�ۀپلید اس�ت و ن�ھ محص�ول اختی�اری اعمال پلید جزای افکار

 تقصیر می دانند زیرا در لحظھ ارتکاب جرم بی اراده و مدھوش بوده اند.
v  »بزرگترین دلیل بر بی اراده بودن است.» ه کردندارا 
v  ّاست. تظاھر بھ دوست داشتن جزای عداوت قلبی است و لذا برحق 
v  ی خود را اصل ماھیّترسوا می شود خطرناک می شود، یعنی اراده می کند کھ انسان بھ میزانی کھ

یزھ�ائی چچی�زی نم�ی ترس�د، از  ام خود برسد و در این راه از ھ�یچظھور برساند و بھ ک بھ عرصۀ
ی را از ک��ھ باع��ث رس��وائی او ش��ده ان��د. و در ع��ین ح��ال از ای��ن چیزھ��ا قلب��اً سپاس��گزار اس��ت ک��ھ و

 ند و بھ میل درونی اش امکان ظھور بخشیده اند.اسارت ریا نجات داده ا
v  ّد و ن��ھ تی نم��ی توان��د باش��ت��ا دروغ ی��ا خی��انتی اعت��راف نش��ده و بخش��وده نش��ده وج��ود دارد ص��میمی

 تفاھمی و نھ صداقتی .
v کار شدن در رابطھ با کسی فقط یک دروغ کافی استبرای ریا . 
v  فریبی عذاب حاصل از فریب دادن دیگران است. –خود 
v حت�اج مھ کسی کھ از تو بیزار است عذاب بیزاری تو نس�بت ب�ھ ک�س دیگ�ری اس�ت ک�ھ ب�ھ ت�و نیاز ب

 است.
v ی اراده ب�، نمی خواھی و نمی ت�وانی ول�ی م�ی کن�ی. آی�ا ای�ن  می خواھی و می توانی ولی نمی کنی

 گی انسان نیست ؟ زیرا انسان ھمواره چنین است.
v ، م�ی بین�د، ن، م�ی بین�د و  ، م�ی کن�د و نم�ی کن�د می تواند ولی نم�ی توان�د می خواھد و نمی خواھد

 ! . اینست انسان ھست ولی نیست
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v و نیس�تی  ی وجود دارد کھ از ج�نس حقیق�ی م�رگوضعیتّ، اندیشھ ھا و اعمال  بین حالات در فاصلۀ
 ی است کھ انسان تجدید قوا می کند.وضعیتّاست و در چنین 

v  ھ موض�وعات و ش�ناختھای دیگ�ر را ب� ندترین موضوع و ش�ناختی اس�ت ک�ھ ھم�ۀزن شناسی قدرتم
ر خودشناسی برای مرد است و زی�را غای�ت خودشناس�ی و ھ� یعبث می رساند زیرا موضوع مرکز

 شناخت دیگری فنا می باشد.
v ز آن ب�ھ افنائی است کھ  م بشر تلخ و ناممکن می سازد جوھرۀآنچھ کھ حقیقت جوئی را برای عمو

 مشام می رسد.
v ی خودش برسد و لاغیر.انسان فقط می تواند بھ پوچ 
v معن�ا  از اینجاست کھ سرنوش�ت دھد و اقدامات سرنوشت ساز انسان در بیھوشی کامل رخ می ھمۀ

 می یابد.
v ت ھ دوس��ت دارد ک��ھ فق��ط دوس��ک��حت��ی فرزن��دش را . بل دزن دوس��ت ن��دارد ک��ھ کس��ی را دوس��ت ب��دار

 داشتھ شود.
v رساند.ھ می خواھد بھ سامان بانسان فقط می تواند کاری را آغاز کند و نھ اینکھ آنگونھ ک 
v  ّره گی آن ی تر و تراژیک تر می گردد مسخره گی خود را بیشتر می یابد: مسخآدمی ھر چھ کھ جد

 چیزی را کھ اراده می نامد.
v یعنی روح واقع می شود ائی نباشد تن امکان ظھور می یابدیآنجا کھ ھیچ ر ، . 
v  ارزش ھا معکوس است.معانی و  کھ اراده بھ قدرت در میان است ھمۀآنجا 
v .آنجا کھ اراده بھ قدرت در کار است اراده بھ صدق در کار نتواند بود 
v  ّن�د و خ�ود د را ببیگر، ایث�ار خ�ول بھ انتقام می شود ک�ھ ف�رد ایث�ارایثارگری آنجا پایان می یابد و مبد

 بخواند. گررا ایثار
v اده ب�ھ اس�ت ک�ھ ار حالیک�ھ نتوانس�تھدراراده کرده است تا تحقیر کند  آنکھ اراده می کند تا ایثار کند

 .است در نزد ضعیفان» اراه بھ قدرت«ھمان » اراده بھ ایثار«ت بخشد. قدرت را واقعیّ 
v منطق غریزه خاموشی است و تفسیر آن تحقیر آن است و انحطاط آن . 
v .آنکھ می تواند باطناً از کسی جدا شود نیازی بھ جدائی ظاھری ندارد 
v ماقت من حاین از غایت «د ت معشوق باز می شود بجای اینکھ بگویواقعیّ  آنگاه کھ چشم عاشق بھ

ریا م�ی  وو از اینجاست کھ عشق مبدلّ بھ فسق ». این از غایت ایثار من است«، می گوید  »است
 شود.

v فاعلیّت انسان وھم اوست و منشأ رنجھایش انسان ، مفعول است . . 
v ار می شودریا محصول حماقتی است کھ آشکار شده ولی انک .  
v .ھر کھ بیشتر اصرار می ورزد مجبور است کھ بیشتر خود را بفریبد 
v  ھ ب��ه دارا«زن ھ��ر چ��ھ ض��عیفتر م��ی ش��ود ب��ھ جنس��یّت خ��ود نزدیکت��ر م��ی ش��ود و در آنج��ا ب��ھ ح��ریم

 : اراده بھ تحقیر مرد و تسخیر مرد. می رسد» قدرت
v مخ�وابگی ھو آن امور مربوط بھ  یک موضوع می توانند راستگو و بی ریا باشند زنان فقط دربارۀ

 است.
v  ت و فق�ط تج�ار . ب�ا م�ابقی میرغض�ب خود را فق�ط تس�لیم دو نف�ر م�ی کن�د: معش�وق خ�ود وزن بدن

 سیاست و ریاست می کند حتی با عاشق خودش و نیز با ھمسرش.
v .زن آنقدر کھ از عشوه گری لذتّ می برد از ھمخوابگی نمی برد 
v  گرفتھ نشد  ی. ولی چون در طرف مقابل جدّ  . ھر خیانتی نیز بودتظاھر بھ عداوت  اوّلھر عداوتی

 واقعیت یافت. 
v ھ ب�ھ ک�. ھم�انطور ک�ھ بمیزان�ی  زن بمیزانی کھ بھ طلاق نزدی�ک م�ی ش�ود خ�ود را عی�ان م�ی س�ازد

 . ازدواج نزدیک می شود خود را نھان می سازد
v  ّخویش است کھ خیر خواه می شود. ھمسرھر کسی از شر 
v ر دف�ی اش نم�ی کن�د زی�را ط ھمسرش بط�ور کام�ل م�ی شناس�د ول�ی ب�ھ کس�ی ھ�م معرّ ھر کسی را فق

 اینصورت خود را رسوا نموده است.
v  گ��ر م��ی اآنچ��ھ را ک��ھ زن و ش��وھر از ھم��دیگر م��ی دانن��د بس��یار کمت��ر از آن اس��ت ک��ھ نم��ی دانن��د و

 دانستند خانواده ای پابرجا نمی ماند.
v عی و تاجرانھ است. تصنّ  قی نبردھار است کھ واقعی است مابفقط نبرد زن و شوھ 
v .آنچھ کھ واقعیت دارد پایانی ندارد 
v .فکر بکر ھرگز بھ بازار راه نمی یابد مگر اینکھ عقیم شده باشد 
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v شود. زنی کھ در رابطھ با مرد عارفی قرار می گیرد اگر قلباً تسلیم نگردد عین شیطان می 
v ب�ھ ت�و  م�ن«آن�را م�ی نمای�د. یعن�ی اینک�ھ  عکسخواھد  زن غریزتاً وارونھ کار است ھر چھ کھ می

 ن غری�زه راھنوز ھیچ مردی نتوانستھ است کھ ای�». و فقط بخاطر تو می پذیرم م(مرد) نیازی ندار
احش�ھ دیگ�ر فوی را بھ فحشاء کشانیده است. و زن  اصرار  اینکھ بواسطۀدر زن دگرگون نماید الاّ 

 .رونھ کار نیست و بی ریا شده استازن نیست یعنی و
v   ار اس�ت. زن از ھر چھ کھ می گریزد بدان مایل است و بھ ھر چھ کھ نزدی�ک م�ی ش�ود از آن بی�ز

 . مرد نیز ھمینطور است ولی ناخودآگاه
v د و م�رد زن با خودش بازی می کند و مرد با خود می جنگد . و زن جنگ مرد را بھ بازی م�ی گی�ر

 . بازی زن را جدیّ می پندارد
v د کھ نتواند در آن بازی کندزن ھرگز تصمیمی نمی گیر . 
v گری راض�ی خود کند و وی را ب�ھ ب�ازی نستھ باشد مرد را ھم بازیچۀپیروزی زن آنگاه است کھ توا

 . سازد تا او ھم با وی بازی کند : جنگ بازی
v ھ ب�زی مبدلّ ھیچ زنی در بدترین شرایط ھم راضی بھ طلاق نیست ولی بھ ناگاه می بیند کھ طلاق با

ھ نی�افتنی ب� ! و آنچھ را کھ ب�ھ قیمت�ی دس�ت ز اینجاست کھ انتقام می گیرد: از خودشواقعیت شد. ا
 : پائین تنھ ! معاملھ گذاشتھ بود حراج می کند و حتی مفت می سازد

v منطق مرد در نزد زن مسخره است زیرا برھان قاطع تری دارد و آن پائین تنھ است . 
v   وه را بدس�ت زن م�ی دھ�د و زن از طری�ق عش�مرد از طریق اس�تدلال ک�ردن فق�ط نق�اط ض�عف خ�ود

 . گری قدرت خود را بر علیھ استدلال وی آشکار می سازد. و آنگاه منطق پوزش می طلبد
v  ن قیم�ت زمرد پس از ھر ھمخوابگی از زن بی نیاز می ش�ود ول�ی زن نیازمن�دتر م�ی گ�ردد . و ل�ذا

 . ھر ھمخوابگی را پیشاپیش می ستاند
v ن�د ظاھر می کند کھ کاملاً بھ وی اعتماد دارد و زن ھم بھ شوھر خود تمرد بھ زن خود تظاھر می ک

 کھ بھ وی اعتماد دارد. در پایان  کار این دو تظاھر بھ عکس می شود.
v بط�ول  تم�ام عم�رش لی این ب�اور ب�رای انس�ان ب�ھ ان�دازۀھر آنچھ کھ باطن است ھمان ظاھر است و

 زد و با ناباوری می میرد.می انجامد و تمام عمرش را صرف باور نکردن می سا
v .جھان ھر کسی ھمان میراث و بقای جاوید اوست 
v ان فاحش�گی . این ن�وع ایث�ار ھم� انسان بمیزانی کھ در فسادش رسوا می شود ایثارگری می نمایاند

 : فسادی با افتخار !  م فسادواست و تدا
v  می سازد.عقیم نجور و اعصاب را متشنج و روان را فقط فکر پلید است کھ تن را ر 
v گ�اه ه ھ�م ک�ھ آ. و آنگا تا زمانیکھ آدمی از شرّ چیزی آگاه نیست آن چیز ھم بھ او شرّی نمی رساند

 باز ھم شرّی نمی یابد.شده و خالصانھ و تمام عیار آن شرّ را پذیرا گشت 
v ارت م�ی نھایتاً بھ توجی�ھ و تق�دیس ش�ر» جھانی شدن«ت تکنولوژیکی و جریان موسوم بھ ارتباطا

ب�ود و  و موجب برپائی شرّ جھ�انی م�ی گ�ردد و آزادی چی�زی ج�ز آزادی ش�رارت نم�ی توان�د انجامد
 . دموکراسی ھم جز بھ معنای برابری اشرار نیست

v نیس�ت  عش�ق سر است دلداده گی بھ یک فرد دیگری مطلق�اً از ج�نسمبرای مرد یا زنی کھ دارای ھ
ر آن اقع�ھ ع�ذاب اس�ت و ف�رد را دزیرا عشق سراسر آرامش و عزّت و ل�ذتّ ج�ان اس�ت ول�ی ای�ن و

دھ��د و ص��دق و  واح��د در تض��ادیّ زج��رآور نس��بت ب��ھ ھمس��ر و ب��ھ اص��طلاح  معش��وقش ق��رار م��ی
ن مک�ر ب�ا ھمس�رش در جری�ا . چن�ین کس�ی بواس�طۀ دھ�د سلامتش را نسبت بھ ھر دو از دست م�ی

می�دارد  نست چنین مکری بھ این عذاب مبتلا شده است و چنین کسی حقیقتاً معشوق خود را نیز دو
وبھ نکند تبلکھ بطرز زجرآوری بھ او مبتلا شده است کھ البتھ اگر از مکر خود نسبت بھ ھمسرش 

رق غ�جنسی اش با ھمس�رش  و شیده می شود کھ زین پس تمام رابطۀ عاطفیعملی نیز ک یبھ زنا
ص�ل زن�ا ا . در حقیقت این نوع دلداده گ�ی ب�ھ غی�ر ر زجر می گردد و این عذاب توبھ نکردن استد

ورت گی�رد  غفل�ت و ی�ا اجب�ار ص� بدون این  نوع دلداده گ�ی و بواس�طۀمی باشد و چھ بسا زنایی کھ 
گ�ر ب�ھ اعذاب و عواقب زجرآور بسیار کمتری دارد تا آن زن�ائی ک�ھ در نف�س وارد ش�ده اس�ت حت�ی 

اری کس��ی ک��ھ قلب��اً دوس��تش ن��د . و دیگ��ر اینک��ھ اص��لاً زن��دگی ک��ردن ب��ا عم��ل کش��یده نش��ده باش��د
 .  زنا می باشد و خود این نوع زندگی تماماً زنا است سرچشمۀ

v  س�ت و ارزش و قدرت خویش را جنسیّت خویش می بین�د نفس�اً فاحش�ھ ا رتا زمانیکھ یک زن محو
 . دیر یا زود در عمل ھم دچارش می شود

v گ��ان اس��ت مو این��ک ای��ن ام��ر از ب��دیھیاّت اس��ت ک��ھ آنچ��ھ ک��ھ م��ورد اش��تراک و موافق��ت و اتحّ��اد ھ
بایستی بطور جدیّ مورد شک و تحقیقی اص�ولی ق�رار گی�رد زی�را آنچ�ھ ک�ھ م�ورد اخ�تلاف و تردی�د 
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. یعن��ی اینک��ھ اص��ول ب��دیھی و ھمگ��انی اخ��لاق و  اس��ت طبع��اً نم��ی توان��د خط��ری بنی��ادی پدی��د آورد
. این ک�ار ب�زرگ  ن و دانش و فن و ھنر است کھ بایستی بطور الفبائی اندیشیده شودفرھنگ و تمدّ 

در تاریخ جدید جھان نیچھ آغاز کرد و من در حال بھ س�امان ب�ردنش ھس�تم و ت�ا ھ�م اکن�ون نی�ز را 
 بخش عظیمی از آن را بھ سامان رسانیده ام . 

v  م�ی ش�ود   ھ�ائی مواج�ھه کسی کھ در سمت بنیادھا در حرکت است ھمواره با افراد و چیزھا و پدید
ر اتھ�ای آش�کاذ:  ل آش�کار بنیادھ�ا را در م�ی یاب�دی از زندگی قرار میگیرد کھ جم�اوضعیتّو کلاً در 

 . شده
v  مّل اشدّ فقط کسی کھ تح ت ترین صورتی آشکار می شود و لذاھمواره حقایق در عالم خاک بھ زش

 زشتیھا را دارد می تواند در این راه گام بردارد.
v وترین ح�ق ج�ت�رین انسانھاس�ت و ی�ا اینک�ھ ب�دترین چیزھ�ا بس�وی  آیا ح�ق ج�وترین انس�انھا، ب�دبین

ن�ین اس�ت  ؟ پاسخ این سئوال ھمان حقیقت است. بیان دیگ�ر ای�ن س�ئوال چ انسانھا کشیده می شوند
 ؟ : آیا حقیقت کانون شرارت است

v س�ت و حق ظرفی است ک�ھ زھ�ر جھ�ان و ت�اریخ و بش�ریّت در آن چکان�ده ش�ده اد گویا کھ وجود مر
 لذا ھمھ از او می گریزند و اینست راز تنھائی او.

v قیق�ت ححق پرستی گروھی جم�ع آین�د ب�ھ می�زان تخفیف�ی اس�ت ک�ھ وی نس�بت ب�ھ   ِ گرد ھ برکاه ھرگ
 قائل شده است یعنی بمیزانی کھ حق را نادیده گرفتھ و زیر پا گذاشتھ است.

v  ب�ھ  ق�ت رایتلخ�ی حق ینھم� ولی شاید کسی بواس�طۀ» یقت تلخ استحق«ھمواره گفتھ شده است کھ
نسانھاس�ت ت�رین ا انسانھا کمابیش تلخ ھستند ولی اھل ح�ق تل�خ ھمۀ. زیرا  زیر سئوال نبرده است

یق�ت چی�زی اگ�ر ق�رار باش�د ک�ھ حق . و پس او راه دیگری را برنگزیده است بلکھ اشدّ بشریّت است
ر دنش نمای�د پ�س بایس�تی یش�یر در خدمت انس�ان باش�د ک�ھ سرنوش�ت تل�خ وی را دگرگ�ون س�ازد و

یم�ان و مبران و حکوجود پیا ت نامیده شده است و بواسطۀره حقیقحقیقت بودن آن چیزی کھ ھموا
یاه بخت�ی ک نمود مگر اینکھ حقیقت را مترادف س�است ذاتاً شفی شده جھان معرّ  دانشمندان بزرگ

 .  انسان بدانیم
v دانیم و ب�رین انسانھا ت و این بزرگترین حماقت و خودفریبی است کھ حق جویان جھان را خوشبخت

 ھ�ا ب�ھ دروغ. ھ�ر چن�د ک�ھ بس�یاری از آن رین آدمھ�ا ب�دانیمت� آنھ�ا را ب�دبخت بلکھ عاقلان�ھ اس�ت ک�ھ
ھ را در نال��ھ ھ��ای ممکن�� و را نم��وده ان��د و گ��ویی ھولن��اکترین دردھ��اع��ای خوش��بختیھای بزرگ��ی ادّ 

ی�ا  سی ودا، مو، بو آیا کدام انسان عاقلی می تواند کسانی چون سقراط وجود خود از یاد برده اند .
دان�د و اد دروغ برا خوشبخت بداند مگر اینکھ آثار و کلام آنھا را از بنی� و امثالھم شکسپیر و حافظ

 دمھ�ا بای�دآرین آدمھ�ا و بلک�ھ ریاک�ارترین ت� باور نکند کھ در اینصورت این آدمھ�ا را ن�ھ خوش�بخت
و ب�ھ  . مگر اینکھ بگوییم خوشبخت ترین انسان ھمان زجر کش�یده ت�رین انس�ان م�ی باش�ددانست. 
زج�ر  ده باید گفت کھ خوشبختی ھمان بدبختی است و ھ�ر کس�ی بش�دتّی ک�ھ ب�دبخت اس�ت وزبان سا

سوس . و این دیگر یک منطق دیالکتیکی نیست بلکھ این واقعیت مح می کشد خوشبخت شده است
ر ن�زد او د! کھ در ورای خوشبختی و بدبختی انسان قرار دارد و  . و اینست حقیقت و جھانی است

ً  س گ�ویی ک�ھ حقیق�ت مظھ�ر ب�ی تف�اوتی مطل�ق اس�تھر دو یکی اس�ت. پ�   : مظھ�ر چی�زی ک�ھ مطلق�ا
 ز واژۀاگ�ر خ�وش ن�دارم ک�ھ در اینج�ا وجود ندارد و گویی کھ حقیقت ھمان نیستی است ولی من دی

 . خدا استفاده کنم ولی شما اگر خوش دارید می توانید استفاده کنید
v  ٰی ت ھمچ�ون ب�وتی انسان در رابطھ با حقیقت اس�می کند ھمانا بی تفا آنچھ کھ زھر حقیقت را خنثی

ق�ت م�ی . و ای�ن بھت�رین درس�ی اس�ت ک�ھ انس�ان ح�ق ج�و از حقی تفاوتی حقیقت در رابطھ با انس�ان
ً  آموزد و بدین گونھ است کھ تسلیمش می شود و شیرین می گردد  ھم�ان ب�ی . این بی تف�اوتی دقیق�ا

 . نظری محض است در عین نظر
v تا واقعیّ�دبختی خود را یکی دید و این بس�یار بیش�تر از حقیق�ت اس�ت زی�ربایستی کھ خوشبختی و ب 

ھ��ر  . بایس��تی خی�ر و ش��ر ھ�ر دو را ب��ھ ھ�م بخش��ید و از ھ�ر دو درگذش��ت. حقیق�ت اینس��ت ک�ھ اس�ت
وغ در روغ��ین م��ی باش��د و دیالکتی��ک کارخان��ۀی ک��ھ ض��دیّ دارد دوض��عیتّمعن��ا و ص��فت و  ارزش و

گ�ردن ی�ز آنگاه خوش�بختی را ن پیش پای خوشبختی سر ببرد و است. انسان بایستی بدبختی خود را
 . . اینست انسان و اینست حقیقت بزند
v .کسی کھ ھنوز اسیر خیر و شرّ است موجودی بین حیوان و انسان است 
v می خیزد بس�یار ش�دیدتر و بنی�ادی ت�ر از دیگ�ران اس�ت ھ از انسان حق جو و اھل معرفت برشرّی ک

خویش نفوذ کرده است و در رگ و ریشھ ھایش راه یافتھ است و ب�رای زیرا او در اعماق شرارت 
خود استفاده ای شرورانھ نماید کانون تجمّع بدترین  وضعیّتھمین است کھ اگر وی بخواھد از این 
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: اشراری مقدسّ ! برای ھمین است کھ در اطراف و در می�ان اص�حاب پی�امبران و  اشرار می شود
 عاص.، عمرو ری ، یھودا، اسکندر: سام رار پدید می آیندحکیمان بزرگ نابغھ ترین اش

v خیر حقیقی محصول شرّ شناسی است . 
v خ�ود را  یعن�ی فق�ط در رابط�ھ ب�ا زن اس�ت ک�ھ م�رد ب�ی اراده گ�ی.  است دزن مظھر بی اراده گی مر

ھ م��رد را ک��ا و ب��ی نی��از اس��ت و ھم��ین نی��رو اس��ت رّ زی��را زن ذات��اً از ھ��ر اراده ای مب��درک م��ی کن��د 
 . ذوب و مفتون می کندمج
v لطان و ی�اس�زنِ  تو بھ بی اراده گی ت�و ایم�ان ن�دارد ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ اگ�ر  ھیچ کس بھ اندازۀ 

 ن�دازۀا. و ھ�یچ ک�س ب�ھ  ر و نابغھ ای مورد پرستش ھمگان ھم باشی در ن�زد زن خ�ود ھیچ�یامبپی
 . زن تو بر حماقت پرستنده گان تو آگاه نیست

v ب�دن عری�ان  . زیرا او تو را می شناسد و از ھم�ھ مھمت�ر اینک�ھ از زنت تو ھمھ از تو می ترسند و
 . تو را نیز دیده است کھ با دیگران ھیچ فرقی نداری

v  ّارترین زن آنست کھ بھ شوھرش باورانده است کھ از وی می ترسدمک . 
v رد م� س�طۀاز زن یافتھ نمی شود آنھ�م بوا ممکن است کھ حقیقت ھمان زن نباشد ولی در جائی غیر

 . و نھ زن
v  ش�تھ دلیل�ی او را دوس�ت دا چیز است و آن اینکھ ش�وھرش ب�ی ھ�یچخوشبختی در نزد زن فقط یک

ک�ھ لیر ن�زد زن اینس�ت ک�ھ ش�وھرش در حا. و ک�املترین خوش�بختی د ب�دیھایش غم ھمۀباشد، علیر
  دارد.ب�می داند کھ زنش مشغول خیانت بھ اوست بھ روی او نیاورد و بیش از پ�یش وی را دوس�ت 

 ل این خوشبختی بزرگ را ندارد .و البتھ ھر زنی تاب تحمّ 
v   یرش  کند با پ�ذ مردان اینست کھ زنشان ھمواره ھرگاه کھ مرد اراده ا خوشبختی در نزد عامّۀامّ  و

 . و رضایت کامل برای ھمخوابگی  تسلیم باشد
v د م�ی راودیگ�ران  حقیقت آن مقامی در انسان است کھ جز حق نبیند یعن�ی ھ�ر آنچ�ھ را ک�ھ ب�ر او و

رض�ایت  رج�ۀرسیدن انسانی بھ حقیق�ت ھمان�ا د . بھ زبان دیگر نشانۀ شود اندکی ھم نادرست نیابد
 ھستی است. یعنی انسان ناراحت انسان ناحق است.  درونی او در حیات و

v یکی نفی می کند و راضی است و دیگری تأئید می کند و شاکی است . 
v یانت کند خودت می خواھی آن چیز را محکوم کرده ای تا بھ تو تا زمانیکھ چیزی را فقط از آن خ. 

 . حتی اگر آن چیز خود تو باشی
v   می گوید باطناً بھ تو آری می گوید و بالعکس.» نھ«آنکھ ظاھراً بھ تو 
v بس�����یار       آنک�����ھ ب�����رای اعتق�����اد و آرم�����انی بیش�����تر ت�����لاش م�����ی کن�����د بیش�����تر از مخالف�����ان خ�����ود               

 . رسد نھا بھ بطالت آن میتر از آشدید
v فھ�م خ�ود  کفر جزای انسانی است کھ بھ فھم خود پشت می کند و ایمان اجر انسانی است کھ تس�لیم

 می ھم آرامش و سلامت.ی دغدغھ و زجر است و دوّ اوّل.  می شود
v  ّند و ، آرم�ان پرس�تان نیس�تند بلک�ھ خ�ود آرم�ان ھس�ت ر می شود ح�ق جوی�انبرعکس آنچھ کھ تصو

 آنچھ«ی بر بر آرمان فائق می آید یعن . حق پرست کسی است کھ قی مردم آرمان پرستانندبلکھ ماب
ف�ائق م�ی آی�د و خ�ودش جم�ال آرم�ان بش�ری م�ی ش�ود. پ�س ح�ق پرس�ت ی�ک واق�ع » کھ بای�د باش�د

 .آن ھیچ سود و ضرری نمی برداز و لذا  ست کامل است کھ در بالای سر آن قرار داردرپ
v  اعم�ال  ت بخش�د دس�ت ب�ھکن�د ص�احب اراده باش�د و اراده اش را واقعیّ�بمیزانی کھ آدم�ی س�عی م�ی

ز اجن��ون آمی��ز و تبھکاران��ھ م��ی زن��د. ای��ن وض��ع در زن دو ص��د چن��دان ش��دیدتر اس��ت و فاحش��گی 
 . مظاھر چنین تلاشی می باشد

v  ام�ۀھ�ا راه ادبلک�ھ فق�ط ب�ھ نیّ�ت تن باطنی ھرگز واقع نم�ی ش�ود طلاق بعنوان و بھ نیّت قطع رابطۀ 
ت ک�ھ . یعنی نف�رت ب�ھ ط�لاق منج�ر نم�ی ش�ود بلک�ھ بخش�ش اس� ابطھ باطنی امکان وقوع می یابدر

انتق�ام  عنص�ر نف�رت و دوران بواس�طۀت زن�دگی زناش�وئی در ای�ن طلاق را ممکن م�ی نمای�د. اکثریّ�
 .  است کھ ادامھ دارد

v  تیج�ۀنو ای�ن را نیز باور نمی کند. نھائی حتی ھوش و حواس و احساس خود  دروغگو در مرحلۀ 
 طبیعی روندی است کھ در زندگی برگزیده است : عذاب دروغ .

v  رای دروغگ��و نھایت��اً ن��ھ حرف��ی ب��رای گف��تن دارد و ن��ھ میل��ی ب��ھ ش��نیدن دارد و ن��ھ موض��وعی ب��
ق�ط ب�رای . دروغگ�و ف اندیشیدن دارد و نھ چیزی برای احساس کردن دارد و نھ میلی بھ میل کردن

مرگب�اری  اینک بھ بی اراده گی کامل خ�ود رس�یده اس�ت و آن�را بط�رز اثبات اراده اش دروغ گفت و
 . پذیرفتھ است
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v  لاق ط�ز یا و نی�یک دروغ و ر طۀارتباط) الاّ بواسمدعّی ، اراده وصالی پدید نمی آید (در میان بشر
 بواسطھ دروغ. و نفرتی پدید نمی آید الاّ 

v ازدواج  ده اس�ت و ل�ذا نی�ازی ھ�م ب�ھ) رھی�نگی تن و روح خود رس�ید از ط�لاق (ج�دائیآنکھ بھ یگا
 .  ندارد زیرا در وصال است. آن است طلاق و اینست ازدواج

v  ؟ »ت دارم تو بایستی مرا دوست بداری زیرا م�ن ت�و را دوس�« این حق را دارد کھ بگوید آیا کسی
 وج�ود ولی ھر کسی و ھر چیزی کھ وجود دارد این حق را بخودش داده است و نیز کسی کھ اصلاً 

ھ دوس�ت را خالص�ان م�ن اگ�ر کس�ی« را بخود داده است و می گوی�د  م ندارد بیش از ھمھ این حقّ ھ
 ر خ�دا برح�قّ یعن�ی خ�دا. اگ�»  نداشتھ باشد و بطور کامل نپرستد او را بھ عذاب ابدی دچار م�ی ک�نم

ن�ین چباشد و این حق برای وی درست باشد پس برای انس�انی ھ�م ک�ھ ب�ھ او نزدی�ک اس�ت بایس�تی 
دایگون�ھ خمحفوظ و بھ جا باشد ، برای انسانی ک�ھ م�ی خواھ�د خدایگون�ھ ش�ود. ول�ی البت�ھ ت�ا حقی 

م�را  دیگ�ر اینس�ت ک�ھ چ�را دیگ�ری ھ�م بایس�تی . مس�ئلۀ نشده اس�ت چن�ین حق�ی ش�اید ب�ھ ج�ا نباش�د
؟ م�ن اگ�ر  ؟ آیا این دوستی یک طلب اس�ت دوست بدارد فقط  بھ این دلیل کھ من او را دوست دارم

ا در رع�وض او از این دوستی لذتّ می برم ول�ی دربرای خودم دوست دارم و  موست دارد کسی را
 باشم بلک�ھ می سازم پس نھ تنھا از وی طلبی نباید داشتھھ و ریا قرار می دھم و دچار رنج مخمص

حمت�ی او بایستی از م�ن طلبک�ار باش�د زی�را دوس�ت داش�تن واقع�ی ام�ری ارادی نیس�ت ک�ھ ب�رایش ز
ن�ین طل�ب و اس�ت ک�ھ چ» اراده بھ دوست داشتن«این بابت طلب مزد نمایم . فقط  از کشیده باشم تا

ق�ی ھمان�ا انتظاری را پدید می آورد زیرا ھرگز بھ دوس�ت داش�تن نم�ی انجام�د. بھرح�ال دوس�تی حقی
اش�تھ ش�دن درد قابل دوست دوست داشتن چیزی است کھ مطلقاً وجود ندارد، یعنی خدا. فقط آنکھ مُ 

 می شود.
v زن�دگی  ام�ور مطل�ق اس�ت ول�ی م�ی خواھ�د نس�بی از اینجاست کھ انسان ذاتاً در ھم�ۀمشکلات  تمام

 .  تت یعنی بی تائی و نسبیّت یعنی قیاس و مشابھکند. مطلقیّ 
v ظلم یعنی ترحّم بھ جھل . 
v ھ ک�ھشت ھمان عشق است و میل بھ ازدواج ھم�ان می�ل ب�ھ جاودان�ھ س�اختن ای�ن عش�ق م�ی باش�د ب

ی��ل ب��ھ ھ اس��ت زی��را عش�ق بخ��ودی خ��ود جاودان��ھ اس��ت. و ازدواج ک�ھ چی��زی ج��ز ممیل�ی ذات��اً ابلھان��
م�ان ش�ھوت ھآدم و ح�وا م�ی باش�د و ع�ذاب ای�ن گن�اه  ۀیاوّلت کامل معشوق نیست ھمانا گناه مالکیّ 

ر ک یک�دیگلّ�کھ از بطن مشاجره ای ک�ھ ھم�ان ش�جرۀ ممنوع�ھ اس�ت و ب�ھ قص�د تمجنسی می باشد 
و ی خ�واھی ام�او در حال مشاجره ھستی و  : اشدّ نیاز بھ کسی کھ با نماید پدید آمده است، رخ می
 و را بط�ورآوری ولی او کمت�رین میل�ی ب�ھ تس�لیم ن�دارد و بلک�ھ م�ی خواھ�د ت�را کاملاً بھ تصرف در
ردن عش�ق واق�ع ھ�ر ازدواج�ی ھمان�ا می�ل جاھلان�ھ ب�رای جاودان�ھ ک�. پس در کامل تسلیم خود نماید

ن دار ش�کی کانون آن ش�جره اس�ت و ھ�ر ش�ب زف�اف س�رآغاز آش�(بھشت) است و ھر جشن عروس
ی ت�و لّ�زشتی عورتھاست و سرآغاز بیگانھ شدنھا و سرآغاز نیازی بی پایان ب�ھ کس�ی اس�ت ک�ھ بک

و  ھب�وط آدم م�اجرای واقع�ی را منکر است و با تو می جنگد تا تو را تسلیم خویش نماید و این ک�لّ 
لوس�ی م�ی ھ م�اه ری�ا و چاپک�ر حقیقت امر وج�ود ن�دارد بلحوا از بھشت می باشد. و ماه عسل ھم د

 باشد.
v نکس�ی ک�ھ پذیرش عشق ھنری ندارد زیرا حتی سگ و خر نیز آن را با دل و جان می پذیرند بلکھ آ

 .می گراید عشق را پذیرا شد بایستی بلافاصلھ معرفت را نیز پذیرا شود در غیر اینصورت بھ فسق
v ت ب�دین ل عشق ق�رار دارد و ب�ھ معن�ای زی�ر پ�ا نھ�ادن عش�ق اس�مقاب بھ یک کلام فسق کھ در نقطۀ

ر ب�ھ معناست کھ فرد عاشق چون نمی توان�د ب�ی خ�ودی را بفھم�د و حق�ش را تص�دیق کن�د ب�ار دیگ�
 وفس�ق جری�ان رجع�ت ب�ھ خ�ود اس�ت و ای�ن رجع�ت ب�ھ خ�ود در وادی ش�ناخت  ومی گ�ردد خود باز 

درای��ن  قانھ م�ی باش�د ول�ی اگ��ر آدم�ی بتوان�داحس�اس سراس�ر نیھیلی�زم اس��ت ک�ھ بی�انگر اخ�لاق فاس��
 ا یعن�ی ب�یررجعت تا بھ پایانش برسد در این پایان نیز بار دگر عشق را م�ی یاب�د یعن�ی ب�ی خ�ودی 

 اراده گی را و حق این بی اراده گی را تصدیق می کند. 
v  ّر ای عشق و عاشق اینست کھ عاشق می بیند ک�ھ معش�وقش عاش�ق ب�ر غی�بزرگترین مشکل و معم

ب�ود.  ا قاب�ل ح�ل م�یاگ�ر پس�ت ت�ر نب�ود ای�ن معمّ�.  . آنھم غی�ری ک�ھ ھ�زار ب�ار پس�ت ت�ر اس�ت ستا
 ! آدم و حوا ابطۀ: راز انسان است : سرّ ر ای عشق استای بوف کور معمّ معمّ 
v  ّعذاب بداند از دوزخ خارج می شود و بھ وادی معرفت می رسد.  کسی کھ خود را مستحق 
v وت اس�ت و ای�ن ب�ی گر بی اراده گی انس�ان در ان�واع و درج�ات متف�اھر چیزی کھ وجود دارد نمایان

عادات و تمایل و تنفر انسان نس�بت ب�ھ چیزھ�ا اثب�ات م�ی ش�ود. ب�ھ بی�ان دیگ�ر  اراده گی در عرصۀ
ب��ی خ�ودی انس�ان اس�ت و ای�ن ب�ی خ�ودی و ب�ی اراده گ��ی در  گف�ت ک�لّ ع�الم ھس�تی آئین�ۀ م�ی ت�وان
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و خودیّت آشکار می شود. و نھایت�اً م�ی ت�وان گف�ت آنچ�ھ  تلاش انسان در جھت کسب اراده عرصۀ
ا احس�اس ھس�تی در انس�ان ی�ک ام�ر ک�املاً مش�تبھ ش�ده . و امّ� کھ ھست دال بر نیستی انسان اس�ت

ا آنچ�ھ ک�ھ معرف�ت نامی�ده م�ی . و امّ� است و ھر کسی این امر را درک و تصدیق نم�ود نج�ات یاف�ت
.  و چن�ین معرفت�ی ب�رای اھل�ش سراس�ر  تی غی�رشود ھمانا معرفت ب�ر نیس�تی خ�ویش اس�ت و ھس�

ر عزّت است و برای غیر سراس�ر حق�ارت و درمان�ده گ�ی . زی�را آنک�ھ نیس�ت بیش�تر و بھت� و نجات
د بھ آنکھ نیست . را تمام ھستی تصدیق می کند و لذا پناه می بر تواقعیّ  ناست از آنکھ ھست و ای

انس�انی ک�ھ در حض�ور خ�دا ، فن�ا ان اس�ت : عکس تصوّر شما خدا نیست بلکھ انسو آنکھ نیست بر
 پذیرفتھ است.را 
v    م ان�ھ و ناک�اوج�ود دارد تلاش�ی ابلھ انس�انیّتانسان ھرگز وجود ندارد بلکھ آنچ�ھ ک�ھ تح�ت عن�وان

ی س�ازد. م�! و ھمین اراده است ک�ھ انس�ان را مح�ال  : اراده بھ انسان شدن برای انسان شدن است
یاب�د و ردل�ق خ�ود را طرسالتی جز این ن�دارد ک�ھ ب�ی اراده گ�ی مزیرا انسان تنھا موجودی است کھ 

نس�ان ب�رای ا. حتی یک سنگریزه یا یک کرم ذات�اً از انس�ان ب�ا اراده ت�ر اس�ت. ت�لاش  تصدیق نماید
 صاحب اراده شدن ھمان جریان تباھی و عذاب بی پایان اوست.

v دی�د پای وقتی  است و چنین اراده اراده بھ ھیچ چیز را انتخاب نکردن ھمانا انسان را انتخاب کردن
 می آید کھ انسان بعنوان تنھا وارث و جانشین جھان ھستی درک شود.

v  »ا ب�دور م�ی تنھا اراده ای است کھ اگر حقیقی باشد ھر عنصری غی�ر از فھ�م ر» اراده بھ فھمیدن
 افکند و فھمیدن را برای انسان بودن کافی می داند.

v »می گردد کھ دیگر چنین اراده ای وجود نداشتھ باشدھنگامی محقق » اراده بھ فھمیدن . 
v »درتی ب�ر ت می ش�ود و رش�د م�ی یاب�د فھمی�دن را ھمچ�ون ق�بھ میزانی کھ تقوی» ه بھ نفھمیدناراد

 . اراده است . فھمیدن ذاتاً ضدّ  فرد فرود می آورد ارادۀعلیھ 
v ھ در مطل��ق ھس��تند ک��غرای��ز و آرمانھ��ا نامی��ده م��ی ش��ود طی��ف ھ��ایی از ارادۀ  ، آنچ��ھ ک��ھ عواط��ف

دلیل�ی  می شوند و انسان بی ھیچظھور از وجود انسان موجب مشتبھ نمودن امر بر انسان  عرصۀ
مھ�ار و  اوس�ت. و ت�لاش ب�رای جنون آمیزی می پندارد کھ این اراده از آن اوست بلک�ھ خ�ودبطور 

ن�گ ھ�ا و جنی�ز  نھا واین اراده و ثبت آن بھ نام خود ھمان جری�انی اس�ت ک�ھ ت�اریخ و تم�دّ  تصاحب
ان ائی ب�ر انس�. و آنچھ ک�ھ ای�ن ام�ر را ب�ھ ای�ن آس�انی و بط�وری مالیخولی� را پدید می آورد جنایتھا

جری�ان  مشتبھ می کند و بھ انسان احس�اس خ�دائی م�ی بخش�د در ذات ای�ن اراده نھفت�ھ اس�ت ک�ھ در
انسان  نگاه کھظھور از وجود انسان موجب مدھوشی انسان شده و بر جای انسان می نشیند ولی آ

ک ی�بھ ھ�وش م�ی آی�د از خ�ودش چی�زی م�ی یاب�د ک�ھ آش�کارا م�ی بین�د ک�ھ از خ�ود او نیس�ت بلک�ھ 
د ک�ھ عارضھ و یا یک ھدیھ است از اینجا بھ بعد است کھ انسان نسبت ب�ھ خ�ودش مس�ئول م�ی ش�و

ن�د و لیقبای�ن  معن�وی از ی واس�تعدادھای م�ادّ  ھدروغ ، خود را بفریبد یا نھ. ھم� آیا راست بگوید یا
 وخی�ر  دس�تۀ ز او آشکار شده است را ب�ھ دو. ولی معمولاً آدمی ھر آنچھ را کھ ا حتی اعمال منفی

د. حق م�ی نام�شرّ تقسیم می کند آنچھ را کھ خیر می فھمد از آن خود می داند و مابقی را تھم�ت ن�ا
 . ھای اوو از اینجاست کھ شرارت بشر آغاز می شود و نیز شقھ شدن و دوگانگی او و عذاب

v   » رفت�ھ اس�ت کھ نامھای کثیری بخود گ جنون ھاست جنون ھائی منشأ ھمۀ» اراده بھ اراده کردن
 ، مدیریّت و غیره. ، ریاست ، سیاست : زیرکی

v اگ��ر حکم��ت ھم��واره نومی��د کنن��ده اس��ت ب��ھ ای��ن دلی��ل اس��ت ک��ھ مرب��وط ب��ھ موج��ودی م��ی ش��ود ک��ھ 
. ار استچیزی بھ غیر از خودش امیدوا بھ ھر نومیدترین موجود عالم نسبت بھ خویشتن است زیر

 .  اینکھ بیان راز این نومیدی است حکمتی نیست الاّ 
v می�د اھ ھرگز ناکا تنھا چیزی مید کننده است و امّ اھر چیزی بھ ھمان شدتّ کھ امیدوار کننده است نا

س�ان اناس�ت ک�ھ ھرگ�ز وی را امی�دوار نم�ی کن�د و فق�ط چن�ین چی�زی اس�ت ک�ھ لای�ق  نمی کند چیزی
ا رانس��ان  ی طب�ق مع��ارف دین�ی نی��ز خداون�د فق��ط. زی�را حت�� اس�ت و چن��ین چی�زی خ��ود انس�ان اس��ت

کیم��ان و : ب��ھ پی��امبران و ح نومی��د م��ی کن��د و از ای��ن طری��ق انس��ان را ب��ھ انس��ان مح��وّل م��ی س��ازد
 . مخلصانش

v ھ ب� اوس�ت» م�ن« ن س�ر م�ی زن�د س�ازنده و تغذی�ھ کنن�دۀک�ھ از انس�ااندیش�ھ و ک�رداری  ھر ح�س و
م�ی مان�د و  رحقی�» خ�ود«می پندارد و بھ ھمین میزان ظ�رف را اشتباھاً از خود  میزانی کھ او آنھا

ھ�د ی را م�ی درخودشناسی است کھ می ش�کند و امک�ان ظھ�ور اراده برت� این ظرف فقط بھ واسطۀ
نس�ان ات�ا ب�ھ آخ�رش دال ب�ر حقیق�ت واح�دی اس�ت و آن حقیق�ت اینس�ت ک�ھ  اوّلزیرا خودشناسی از 

 . دش نیستخو
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v ی�را م�ی زیگ�ران را . انسان بھ میزانی کھ خود را می شناسد م�ی توان�د خ�ود را ببخش�د ھمینط�ور د
ش خ�دا . بدین ترتیب انسان بخشوده می شود بھ چیزی کھ شاید نام خودش نیست داند کھ ھیچکس

یق�ت، حق . و در این بخشوده گی مطلق اس�ت ک�ھ ھ�ر ن�وع مس�ئولیتی پای�ان م�ی پ�ذیرد. از ای�ن باشد
ش�ود  ت تح�ت ھ�ر عن�وانی ک�ھ درکایمان و کفر مطلق در آن واحد قاب�ل اس�تخراج اس�ت. ای�ن حقیق�

 واحدی دارد و آن رستگاری انسان است. نتیجۀ
v ھر کھ بین این دو تفاوت قائل است حقھ باز است یعنی احمق حماقت ھمان مکر است . . 
v ش�ر س�ر بکی بی�ابیم درس�ت از فیزی�ک یبشری ریشھ ای مت�افیز اگر بخواھیم کھ برای رذالت و مکر

 ینج�ا. ول�یدر می آوری�م : س�رگردانی بش�ر ب�ین فیزی�ک و متافیزی�ک : ران�ده از آنج�ا و ف�راری از ا
ل ش�دنی ح�غافل از اینکھ آنجا ھ�م اینجاس�ت. ت�ا ای�ن معمّ�ا ح�ل و ب�اور نش�ود ھ�یچ مش�کلی از بش�ر 

  نیست.
v  نده ران را زت کھ دختیخولیائی اعراب جاھلیّ مال مرد سالارترین فرھنگھا و حتی در جامعۀ حتی در

زد م�ی س�ا نیّ بگور می کردند نیز نھایتاً زن است کھ تکلیف زندگی یا طلاق را در امر زناش�وئی مع�
ی توان�د اگر طلاق نخواھد ھیچ مردی زنش را طلاق نمی دھد و اگر طلاق بخواھد ھیچ م�ردی نم� و

 ً  ی در ام�رحقیق� م�ین ط�ور اس�ت یعن�ی انتخ�اب کنن�دۀ ھوی را طلاق ندھد در مورد ازدواج نی�ز دقیق�ا
س�بت ازدواج و طلاق مرد نیست بلکھ زن است ھر چند ک�ھ عم�ل و مس�ئولیت ظ�اھری آن ب�ھ م�رد ن

د و ای�ن داده می شود . و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ ب�ھ لح�اظ حق�وقی خ�واه ن�اخواه زن و م�رد براب�ر ھس�تن
زن اب�ری خوش نمی آی�د و تح�ت عن�وان بر حقیّ است کھ خداوند قرار داده است ھر چند کھ بشر را

 و مرد می خواھد این برابری واقعی را از بین ببرد ولی نمی تواند.
v   مھر و رحمت و عفو محصول ھستی و بی خودی اس�ت و قھ�ر و ع�ذاب محص�ول ھوش�یاری و ب�ھ

بر ص�خودآئی . آن بی خودی ای کھ عین ص�بر ب�ر معرف�ت اس�ت و آن ب�ھ خ�ود آئ�ی ک�ھ ھم�ان بی�ان 
 . و عین جنوناست 

v چی�ز  ابزاری است کھ بواسطھ اش یا ھمھ چی�ز را بدس�ت م�ی آورد و ی�ا ھم�ھ سکس در نزد زن آن
 شناخت ایفا می کند.  دھد. ھمین نقش را برای مرد مسئلۀ را از دست می

v ی�ن گامی ب�ھ ات آنھا ھنولی اکثریّ دیگرند ناخواه و آگاه و ناآگاه عاشق یک ھا خواهھمۀ زن و شوھر
ھر چیزی  طلاق یا مرگ : زناشوئی از بین رفتھ باشد بواسطۀ می شوند کھ دیگر زندگی امر واقف

   تا از دست نرود قدرش بدست نیاید.
v ا بھ زن�دگیترگ امیدوارتر است . ھمانطور کھ بھ م انسان بھ خواب امیدوار تر است تا بھ بیداری .

نچ�ھ آت تا بھ ھ تر اسکھ نیست متوجّ  ت و بھ آنچھھمانطور کھ بھ افسانھ مؤمن تر است تا بھ واقعیّ 
رزه اش مب�ارزه ک�رد ب�ھ ھم�ین ش�دتّ مب�ا وض�عیّت. حتی نیچھ ھم ک�ھ ت�ا آن ش�دتّ ب�ا ای�ن  کھ ھست

 مبتلا بود . وضعیّتبیش از دیگران بھ این 
v  آنچھ کھ نیست تعبیر می شود. ؤیایی است کھ بواسطۀآنچھ کھ ھست ر 
v ردد .گد و در قھر افسانھ مبدلّ بھ واقعیّت می در ترحّم واقعیّت مبدلّ بھ افسانھ می شو 
v ند.کبرزخ استخراج می  ه ای است کھ عالم وجود را از عرصۀخصائل و صفات بشری ھمان گوھر 
v صبور بودن یعنی نبودن . 
v سانیّتانو مابقی تظاھر بھ  ت. ھمانطور کھ یکی انسان اس یکی ھست و مابقی تظاھر ھستی ھست  

 ......  می کنند . و ھمانطور کھ
v رس�ت دآنھا از ک�وری و ظلم�ت مطل�ق بخ�ودش م�ی آی�د  ھا جھانی ھستند کھ انسان  بواسطۀ غریزه

 . گناھکاری غیر قابل بخشش ! آنگاه کھ خود را یک گناھکار می یابد
v  ح وب�ھ و اص�لاتھیچ حماقتی ھولناکتر از این نیست کھ انسان نفس گناه را گناه پن�دارد زی�را امک�ان

 غبتی بھ تغییر و تکامل پیدا نمی کند. رمی دھد و ھرگز  ی از دسترا بکلّ 
v ی دھد.را بھ او م . و گناھکار یعنی موجودی کھ خدا را می فھمد و حقّ  انسان یعنی گناھکار 
v .کسی کھ برای خودش گناھی نمی شناسد یا انسان کامل است و یا جانوری دو پا 
v اص�لھ ب�ین اص�لھ ب�ین ظلم�ت و ن�ور اس�ت : فبین ارتکاب بھ گناه تا اعت�راف ب�ھ گن�اه ھم�ان ف فاصلۀ

 خواب و بیداری : فاصلھ بین حیوان تا انسان .
v  س�ت یک شاخھ گل رز را در نظر آورید کھ چگون�ھ در می�ان ص�دھا خ�ار محف�وظ و محص�ور و حرا

ران و یا یک مؤمن است در میان کافران و یا یک صادق در میان ریاکا وضعیّتمی شود این ھمان 
 . ان جاھلانیک عارف در می

v  یعنی عاشق نما. یا عاشق است یا ریاکار . و ریاکارآدمی 
v  ّاینکھ بھ لحاظ پائین تنھ بھ ھمسرش منّت می نھد. فاحشھ نمی شود زنی الا 
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v  ّزنش را می کشد. نۀاینکھ منّت پائین ت فاحشھ نمی شود مردی الا 
v  اً دروغ��ینماھیتّ��انتق��امی  انتق��ام یعن��ی تظ��اھر ب��ھ تظ��اھر ک��ردن : تظ��اھر ب��ھ ع��داوت . ل��ذا جنگھ��ای 

 ھستند و بھ معنای آخرین دعوت برای مصالحھ و مذاکره می باشد.
v  ّت انسان با امیال قلبی خویشغرور یعنی ضدی  . 
v  .ریا آزمونی است کھ آدمی را می باوراند کھ خودش نیست و نمی تواند باشد 
v آنک�ھ  ت�ن م�ی ش�ود و ض�دّ  ت�ن م�ی ش�ود . آنک�ھ مری�د انسان یا مرید تن است یا مرید معرف�ت اس�ت

 .  مرید معرفت می شود  تن را حرمت می نھد
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 خداشناسی - 26
  

اسیم ، ھ نمی شنتردیدی نیست کھ خدا را بمیزانی کھ سعی می کنیم کھ بشناسیم ، نمی شناسیم . و بمیزانی ک
  علی (ع) » نشناختم  خدا را از این رو شناختم کھ« .  می شناسیمش

  
 زھل�ی ک�ھ اخداشناسی ب�ر دو می�زان ق�رار دارد : می�زان س�عی در ش�ناخت خ�دا و می�زان ج قاعدۀ فوق دربارۀ
س ش�نا. و ھ�ر ک�ھ جھل�ش ب�یش خدا خدا حاصل می شود: ھر کھ سعیش بیش جھلش بیشتر این سعی دربارۀ

  ائی بس عظیم است.تر. این معمّ 
عی سمعقول و معمول است آوردن چیزھائی مادی وعیان و محسوس و سعی ھای بشر در جھت بدست  کلیۀ

 ا فق�ط ب�ھن و نامعلوم و نامحس�وس و ن�امعقول اس�ت و ل�ذخداست کھ سعی در جھت چیزی نامعیّ  بشر دربارۀ
خ�دا ن�ام  ! و این ظلمت را عم�وم علم�ای دین�ی جھل می انجامد : کشف ظلمت سیطرۀکشف ابعاد و اعماق و 

 م�ی ت�وان توص�یفش م�ی کنن�د زی�را ت�اریکی را ب�ھ ب�ی نھای�ت گون�ھ ای و گروه ب�ھ گون�ھ کرده اند کھ ھر یک
  ئی ق�رار عن�د فق�ط آنچ�ھ ک�ھ در روش�نانوّ توصف نم�ود: اش�باح حاص�ل از نگ�اه ک�ردن در ت�اریکی ب�ی نھای�ت م

  . دارد صورت واحدی دارد
  

 ونش کام�ل دل�ی ک�ھ ایم�ا واس�طۀآنھم ب�ھ چش�م دل و آنھ�م ب گفتھ شده است کھ خدا دیدنی است نھ فھمیدنی و
اژه ھ�ا و نده ترینین و جادوئی ترین و فریب. اینھا عجیب تر، کمال و ... ، ایمان خالص شده باشد: خدا ، دل

اح�د و ھ در آنک�اره ش�ان ارائ�ھ نش�ده اس�ت و معانی در نزد بشرند کھ ھنوز حداقل تعریفی یقینی و مسلّم درب�
  . ر گیردمورد تصدیق و باور یکسان دو نفر قرا

  
ر . گ�وئی ک�ھ بش�� جوئی و خداپرس��تی و خ�دا فھم�ی ھمان�ا ظلم�ت و نیس��تی خ�واھی اس�تواض�ح اس�ت ک�ھ خ�دا

اینست ک�ھ  ات نموده است.واضحات و محسوسات و عینیات را فھمیده است و حالا میل بھ فھم و کشف غیبیّ 
ر در چ�ھ بیش�ترھتند ھرچن�د ک�ھ ات ھس�دانشمندان کمترین علاقھ ای بھ فھم خدا ندارند زیرا مشغول فھم عینیّ 

ی فھم شی براعلاقھ و تلا یناین اشتغال بسر می برند بیشتر بھ نفھمی خود واقف می شوند. و آنان کھ کمتر
کمت�رین  د و گ�وئی ک�ھدھن� جھان نکرده اند بیش�ترین علاق�ھ را ب�ھ فھ�م و پرس�تش ام�ورغیبی نش�ان م�ی مادۀ

دارن�د نی مس�لّم ات جھان کمترین ب�اور و درک�ھ نسبت بھ عینیّ وجود عالم غیب ندارند حال آنک تردیدی دربارۀ
اھر جھ�ان ظ�آیا براستی آنک�ھ  ائی بس عظیم است.. این نیز معمّ  و سراسر غرق در تردید و وسواس ھستند

  یش نیست؟برا کمتر می شناسد استعداد بیشتری برای باطن و غیب جھان دارد و یا اینکھ بازی و فریبی 
  

مچ�ون ھ. ل�ذا  مدر این رسالھ کمت�رین مرج�ع و اعتق�اد دین�ی را ب�ھ عن�وان س�ند وارد نم�ائی ما قصد نداریم کھ
ت ھ�ای از واقعیّ� خ�دا در بش�ر یک�ی . و ای�دۀ ، منتھی کافری واقع بین ل می کنیمخدا تأمّ  کافری مطلق دربارۀ

  جھان بوده است . بزرگ تاریخ 
دا بین�ی خ� خداشناس�ی وو ز عل�ی (ع) دم از خ�دا ی ت�ر ارسد کھ در طول تاریخ کس�ی بیش�تر و ج�دّ  بنظر نمی

ن  ل�ی کمت�ریزده باشد و بشر را ترغیب بھ دیدن خ�دا نم�وده باش�د. مق�ام دی�دن مق�ام جم�ال اس�ت ول�ی ھرگ�ز ع
لامی ارف�ان اس�ععا می کند دیده و مستمراً می بین�د ننم�وده اس�ت. ول�ی برخ�ی از توصیفی از این جمال کھ ادّ 

 ن�د ک�ھ ت�ازهاب�ھ تص�ویری خی�الی کش�یده  را عرف�انی ۀک�رده ان�د و آن ی�ار یگان� ک�اری راچن�ین ایران کم�ابیش 
ً  سندی لی و حت�ی خی�ا انس�انی و ی�ا ین یار ھمان خدا است ی�ا ی�ک معش�وقۀا مسلّم در دست نیست کھ آیا واقعا

ی. ئار ناکج�ای�می از شمس تبریزی و یا توصیف حافظ از آن ومولای ر ایگونۀدتوصیف خ مالیخولیائی . مثلاً 
 اس�ت مث�ل نیست و یا باز تح�ت ت�أثیر ادب ش�رقی ی اساساً شرقی است و در غرب یا اصلاً ئو چنین وصف ھا

  گوتھ .
  

رافی وغی�ر اش� ینی ت�رین و ص�میمی ت�رین و غی�ر فلس�فی ت�ربابا طاھر عریان یکی از محسوس ت�رین و ج�دّ 
ر می آید ت�ا ر مقبولتاز زبان باباطاھ ر باشد. خدایترین توصیف را از خدا ارائھ داده کھ شاید در تاریخ بی نظ

 انس�ان اس�ت . خدای وی بسیار نزدیکتر ب�ھ عرفانی و فلسفی و بسیاری دیگر از اسطوره ھای دینی از زبان
  . تا بسیاری از خدایان دیگر

   
د نب�وده ان�د بلک�ھ ب�ھ تع�داد خ�داباوران زمین�ی ت است کھ فقط یونانیان باستان ص�احب خ�دایان متع�دّ این واقعیّ 

نیز تاریخ زندگی اف�راد بش�ری  . تاریخ مذاھب و جوامع و فرھنگ ھا و گروھھا و فرقھ ھا و خدا وجود دارد
سراسر تاریخ خدایان است. حتی در درون ھر خانواده ای بھ تعداد افراد خانواده خ�دا وج�ود دارد. ھ�ر اتح�اد 
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را پدی�د م�ی » م�ن«ی�ک  ی ی�ک خداس�ت و ھ�ر خ�دائی»م�ن«. ھ�ر  جنگی ج�ز ب�ین خ�دایان نیس�ت و تفرقھ و
در اعتقاد مذھبی) پس خدایان ھمان شیاطین ھس�تند: ( آورد. و اگر درست باشد کھ ھر تنی یک شیطان است

. و در این صورت ھر کسی کھ از خدائی دم می زن�د ی�ا ش�یطان پرس�ت اس�ت  س و قابل پرستششیاطین مقدّ 
  . و یا بی نھایت خدا وجود دارد لااقل بھ تعداد افراد بشری

  
ائی ک�ھ فان بزرگ جملگ�ی دع�وت ب�ھ خ�دای یگان�ھ نم�وده ان�د: خ�درپیامبران و حکیمان و عادرست است کھ 

ھ�ا اینک�ھ آن ؟ و ی�ا . ولی آیا ھ�ر ف�رد دیگ�ری ھ�م عم�لاً ھم�ین دع�وت را نم�ی نمای�د خودشان می پرستیده اند
واح�د خل�ق  یک خ�دای وادغام کنیم  یا در ھم حاد برسانیم ودعوت می کرده اند کھ : بیائید تا خدایان را بھ اتّ 

دان�د. ای�ن  را خ�دای واقع�ی م�ی دان�د و م�ابقی خ�دایان را خ�دا نم�ی» خود«؟! پس ھر کسی فقط خدای  نمائیم
ه اس��ت ف��ی ک��ردول��ی ھ��ر خ��دائی را ھ��م ک��ھ ھ��ر پی��امبری معرّ  مل ع��الم و ع��امی و پی��امبر م��ی ش��ود.قاع��ده ش��ا

ش�کار آادی�ان  ایان شده است کھ بصورت اخ�تلاف ب�ین پی�روانل بھ دھھا و صدھا و میلیونھا خدبلافاصلھ مبدّ 
ھ تظ�اھر ب� مکت�وم و مخف�ی دارد و ردیده است. و می دانیم کھ ھر فرقۀ مذھبی در درون خودش دھھا فرق�ۀگ

  اتحاد و ھمبستگی از جانب ھر فرقھ ای یک تظاھر مصلحتی بین خدایان اندرونی آن فرقھ است.
  

ی خ�ودش ر وج�ود خ�د ا را انک�ار م�ی کن�د مخفیان�ھ در درون خ�ودش و ب�رامی دانیم کھ ھ�ر ک�افری ک�ھ بظ�اھ
امبران ئی ک�ھ پی�ی وجود خدانمنکران عل. خدای کافران ( لاغیر خدائی را دارد کھ ھمو را فقط خدا می داند و

ر ت�وی فی ک�رده ان�د) خ�دائی بس�یار بس�یار خصوص�ی و مخف�ی و مافی�ائی اس�ت ک�ھ در اعم�اق ھ�زابزرگ معرّ 
! کافران  : در مواقع بدبختی ھای بزرگ می آیداست و ھر چند وقت یکبار صدایش درمین کرده وجودشان ک

ین تف��اوت ت��ر. بزرگ اص��لاً ح��رفش را زد ف��ی اش نم��ود ومعتقدن��د ک��ھ نبایس��تی ص��دای خ��دا را در آورد و معرّ 
ت . تف�او س�تدر فرھن�گ عامیان�ھ) ھم�ین نکت�ھ امؤمنان نامی�ده م�ی ش�وند ( اصطلاح کافران با کسانی کھ بھ

رد ت�ابی ن�داکبزرگ دیگر خدای کافران اینست کھ بی نھایت بخشنده است و ھرگز عدالت و انتقام و حساب و 
ب دار و حس�ا راولی خدای کسانی کھ بھ معابد و مساجد می روند و مرتباً صدایش می کنند خ�دائی عم�دتاً قھّ�

ً . و اینس�ت ک�ھ ک�افر می لرزند و عادل و انتقام جو است و لذا پیروانش از دستش می ترسند و م�ی  ان عم�دتا
ن و ایان گری�ا: خ�دایان خن�دان و خ�د ند و می خندند ولی خ�داگویان عم�دتاً م�ی گرین�د و در ان�دوه ھس�تندصرق

ی دس�ت م�رر دوخ�دا را در ج�ائی بس�یا اوّلت آنست ک�ھ گ�روه ی بشریّ ! و تفاوت دیگر این دو گروه کلّ  ترسان
 ا می دانن�دن نزدیکیھم خدا را در ھمیگروه دوّ ی نیست و گوئی کھ اصلاً نیست ولی یکھ اصلاً یافتندانند تا حدّ 

ن�د مف�ر علاق�ھ کتی صدا زدن چ�ھ بس�ا ب�ھ خ�دایان مدّ  و لذا صدایش می زنند تا شاید جوابی بدھد و لذا پس از
  . می شوند و بھ اصطلاح کافر می شوند زیرا جوابی نمی یابند

  
می�ق ھ در ح�ال عتوصیفی کھ از خدا می کند اساساً نادانست فی وکسی در معرّ تی بزرگ است کھ ھر این واقعیّ 

تن تح�ت ترین و حقیقی ترین تعریف و توصیف از خ�ودش م�ی باش�د و واقع�اً بنی�ادی ت�رین ش�ناخت از خویش�
 قاً دعوتسی ارائھ شده است. خدای ھر کسی آن خود پنھان ھر کس است و دعوت بھ خدا دقیناعنوان خداش

ط�رف  ج�دیّ ت�رین دعوتھاس�ت و چ�ھ بس�ا رد ک�ردن ای�ن دع�وت از وست ولذا ھم�واره عمی�ق ت�رین خود ا بھ
 س�ر از ک�ار ت بزرگ دیگر اینست کھ ھر کسی بمیزانی کھواقعیّ  . مخاطب بھ سخت ترین عداوتھا می انجامد

م��ی   و ب�ار و ح�ال و سرنوش�ت خ�ودش در نم�ی آورد ترغی�ب ب��ھ ش�ناخت متافیزی�ک و خ�دا و ج�ن و امث�الھم
ده ک�ھ ش�ناسی است. و اینکھ گفت�ھ . یعنی جھل انسان نسبت بخودش اساس گرایش وی بھ خدا و خداش شود

ی م�بدین معناست ک�ھ انس�ان بمیزان�ی ک�ھ س�عی در ش�ناخت خ�ود و زن�دگیش » خودشناسی خداشناسی است«
ی��ل ب��ھ یش مخداشناس��ی و خداپرس��تی م��ی نمای��د. و انس��ان بمی��زان ناکامیھ��اموف��ق نم��ی ش��ود روی ب��ھ  کن��د و

ای�ن  عی شناخت خ�دا م�ی ش�ود و خ�داجوئی . وشناخت خود می یابد و بمیزان شکست در شناخت خودش مدّ 
نک�ھ . و ای بی نھایت حیرت آور و طلس�م گون�ھ اس�ت ک�ھ خودنشناس�ی و خداشناس�ی مت�رادف باش�د ک�ھ ھس�ت

ی�ز ناس�ت ی�ا ن�ھ  چنین خدائی ک�ھ محص�ول ناک�امی و جھ�ل انس�ان نس�بت بخ�ودش م�ی باش�د آی�ا خ�دای واقع�ی
ن خ�دا لاک تعی�یائی پیچیده تر است. و نیز اینکھ ملاک تعیین خدای واقعی و غیر واقعی چیست ، یعنی م�معمّ 

  ت و وھم.و شیطان ، ملاک تعیین واقعیّ 
  

ت نھان اس�ت و ی�ا چی�زی ک�ھ در آسمانھاس�ت و ی�ا ت است و یا حقیقتی کھ در اندرون واقعیّ آیا خدا یک واقعیّ 
ھ�ر  ل. آیا موجودی واحد مث . آیا اصلاً خدا چیزی است و یا بی چیزی مطلق است جھان ھستیدر بیرون از 

 موجودی قابل تفکیک از سائر موجودات است و یا ھمچون روحی ھمھ جائی ، و یا موجودی بھ عظم�ت ک�لّ 
ش�یعھ تع�اریفی ک�ھ امام�ان .  جھان ھستی و یا نوری مطلق است کھ نھ جمال دارد و نھ وصالش ممکن است

ھ علی (ع) از خدا نموده است آدم�ی را از فھ�م و دی�دار و ب�اور خ�دا ک�املاً م�أیوس م�ی کن�د و خ�دا را و خاصّ 
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خ�دا توص�یف  ع اینھم�ھ درب�ارۀھ تش�یّ . در ھ�یچ دین�ی مث�ل اس�لام و خاصّ� مترادف با نیستی مح�ض م�ی نمای�د
اص�ول «ال م�ی س�ازد. در  بش�ری مطلق�اً مح�فھ�م و ح�سّ  در عرص�ۀ نشده است ولی توصیفی کھ وجودش را

اندیش�ھ و  م شناس�ی موج�ب خلاقیّ�ت خ�ارق الع�ادۀخداشناسی عین ع�دم شناس�ی اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ ع�د» کافی
بش�ر  تعمیق اندیشۀ ع و انبساط و توسعھ وموجب تنوّ » عدم«س است و شاید ھیچ موضوعی ھمچون احسا

ع�دم اس�ت : ع�دمی ک�ھ فق�ط ی�ک ای�ده ت وجود مترادف ب�ا بعنوان وجود و تنھا وجود وعلّ » خدا«نباشد ولی 
تش پدیدار نیست. در چنین نوعی از خداشناسی بھ نظر می رس�د ک�ھ انس�ان بایس�تی ع�دم است و ھرگز واقعیّ 

گردد تا خدا را ببیند و در اینصورت اصلاً معلوم و محسوس نیست کھ چنین دیدنی چھ معنائی دارد آنگاه ک�ھ 
. شاید ھم ھر کسی کھ می میرد و نابود می ش�ود  وجود دارد سذھن و نھ دل و نھ حس و نھ احسا دیگر نھ

  . خدایگونھ می شود یا بھ خدا ملحق می شود بھ جھان خدا و یا بھتر است بگوئیم جھان خدایان
 »ن�ور« س�تی کھ بھ خدا نسبت داده ش�ده ادر قرآن و سخنان امامان شیعھ تنھا نام و صفت محسوس و مادّ 

ی�ز وج�ود ن، ن�ور زم�ین و آس�مانھا). ای�ن توص�یف کم�ابیش در س�ائر م�ذاھب  س�ت( خدا ن�ور ا است: الله نور
      اھب دارد. اگ��ر منظ��ور از ن��ور م��ثلاً ن��ور خورش��ید باش��د پ��س بایس��تی خورش��ید پرس��تی پیش��ھ نم��ود و م��ذ

ن�ور  ی غی�ر ازبوده است و بلکھ بھترین مذھب باید بوده باش�د و اگ�ر ن�ور حقّ و ستاره پرستی بر میترائیسم
تر م�ی ولی باشد کھ باز این اسم و توصیفی است ک�ھ ب�درد درک بش�ر نم�ی خ�ورد و ع�دم توص�یفش مفی�دمعم
ج�نس  بای�د از مذکور از قرآن این نور ھمان نور زم�ین و آس�مان نامی�ده ش�ده اس�ت یعن�ی . ولی در آیۀ نماید

ن اس�ت اگ�ر چن�ینور خورشید باشد زیرا بشر در حیات زمین�ی اش ھ�یچ منب�ع ن�وری بج�ز خورش�ید ن�دارد. و 
  . پس خود خورشید بایستی برتر از خدا باشد زیرا مولدّ نور است

  
یگانھ و بی نیاز و بی تا است نھ زائی�ده و معل�ول چی�زی اس�ت و ن�ھ چی�زی  و باز در قرآن آمده است کھ خدا

ادھا . از آن زائیده و جدا شده است. چنین توصیفی کمابیش در سائر مذاھب ھم وج�ود دارد حت�ی در اوپانیش�
از  ماھیّ�تیگانگی خدا از دو نوع است. یکی اینکھ بھ لحاظ عدد بیش از یکی نیست و دیگر اینکھ ب�ھ لح�اظ 

زی ک�ھ مت�رادف ای�ن ی�ب و مخلوط نیست یعنی ناب است. در طبیع�ت تنھ�ا چجنس واحد است و موجودی مرکّ 
چی�زی ترکی�ب کن�د و ی�ا  ب�او ی�ا  امر می باشد ھمان نور است کھ ھنوز علم نتوانستھ اس�ت آن�را تجزی�ھ نمای�د

. این تبدیل ناپذیری مترادف زائیده نشدن و نزائیدن اس�ت و ن�ھ چی�زی از آن  آنرا بھ چیز دیگری تبدیل نماید
جدا می شود و نھ چیزی بھ آن می چسبد و بدین لح�اظ ب�ی ت�ا اس�ت زی�را فق�ط ن�ور اس�ت ک�ھ ای�ن خص�ائل را 

وم جدید نیز ھمانطور کھ در دائ�رة لحاظ علنیازی کامل دانست. بھ دال بر بی دارد و این خصائل را می توان 
ھ ی�ک اش�کال ئل. ول�ی در ای�ن مس� جھ�ان اس�ت ست نور غیر قابل توص�یف ت�رین پدی�دۀھا ھم آمده ا المعارف

بش�ری اس�ت س�اطع ش�ده از خورش�ید م�ی باش�د  اساسی وجود دارد و ھمانطور کھ گفتیم نوری کھ قاب�ل ح�سّ 
توحید نم�ی خوان�د ول�ی ای�ن س�وره ب�ا س�وره  است و این با تعریف قرآنی در سورۀشده پس از چیزی زائیده 

بش�ری در تض�اد اس�ت مگ�ر اینک�ھ س�اطع ش�دن و زائی�ده ش�دن را ک�املاً دو ام�ر  نور ب�ھ لح�اظ  درک و ح�سّ 
ی م�ی کص�دور ن�ور بت�دریج رو ب�ھ ت�اری فاوت نیستند زیرا خورشید بھ واس�طۀمتفاوت بدانیم کھ چندان ھم مت

نور اس�ت  جدا می شود و خورشید تولید کنندۀ رود پس خورشید چیزی را از دست میدھد و نور از خورشید
یعنی تولید کننده خدا ؟! پ�س ای�ن تع�اریف نی�ز بم�ا کمک�ی نم�ی کن�د و بلک�ھ درک و ب�اور م�ا از خ�دا را دچ�ار 

احادی�ث ھم�ین باش�د ک�ھ  ت ای�ن آی�ات وی ت�ری م�ی کن�د و ش�اید بھت�رین خاص�یّ تردید و تضاد عمیق ت�ر و ج�دّ 
و درک برتری نیازمند شود و بسوی آن طال�ب گ�ردد    انسان را عمیق تر بھ فکر خدا اندازد تا انسان بھ حسّ 

عی ب�اور یقین�ی عی ای�ن ف�را رف�تن ب�وده ان�د و م�دّ از تمامیت ادراک و حواس خود فرا رود. ولی آنانکھ م�دّ و 
انی حت�ی توص�یفی ک�ھ بتوان�د خوانن�ده را ب�ھ یق�ین برس�اند ارائ�ھ خدا و دیدار با او بوده اند کمترین اث�ر و نش�

ت�رجیح داده نیستی مطلق ارتقاء و یا تنزل داده اند کھ بشر  اینکھ خدا را با این تعاریف تا سرحدّ  نداده اند الاّ 
ت ب�زرگ بش�ری اینس�ت ک�ھ ول�ی بھرح�ال واقعیّ� . ت خ�ود قناع�ت نمای�دگذرد و بھ مادیّ از خیر چنین خدائی در

ای تحمیل ش�ده ه ، جبری ترین ایده ھاست : ایده بعنوان یک اید» خدا«ر از ایدۀ خدا رھائی ندارد و گویا بش
ھم نشان داده ایم کھ بعن�وان ی�ک ب�اور ی�ا  ! و قبلاً  از جائی کھ مطلقاً معلوم نیست کجاست : شاید ھم از عدم

 شر است و ب�دین لح�اظ  خ�دا ی�ک ای�دۀب تباھی و مرگ و نیستی بدبختی و جھل و اندیشھ ، خدا محصول اشدّ 
نف��ی بش��ری س��ربرآورده اس��ت. ای��ن خ��دای رای��ج در می��ان عم��وم بش��ر، ب��وی  مطلق��اً منف��ی اس��ت و ی��ا از اش��دّ 
تی ھمھ جائی است کھ ھرگز آدمھ�ای ش�اد و ش�نگول و ب�ھ . و این واقعیّ  دھد نابودی و بدبختی و تراژدی می

برایشان ایده ای بغایت سھوی است و گاه اص�لاً چن�ین ای�ده ای در  خدا ایدۀکام رسیده از خدا دم نمی زنند و 
آنھا وجود ندارد تا زمانیکھ بدبختی فرا رسد. در احادیث اسلامی نیز آمده است کھ خدا در دلھ�ای ان�دوھگین  

و معن�ائی وج�ود دارد. آنھ�ائی ک�ھ در جس�تجوی خ�دا  ش چن�ین ح�سّ یجای دارد. در سائر مذاھب ھ�م ک�ھ کم�اب
س�ائرین ب�ھ  ان�د و د ھمواره مح�زون و پریش�ان و گری�ان و بیم�ار و آواره و فقی�ر و رق�ت انگی�ز ب�ودهبوده ان

آنھا صدقھ می داده اند و کمک می نموده اند تا زودتر بھ خدا برسند و یا شاید ھم دست از خدا بردارن�د. ل�ذا 
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 ت دائم�ی و بلاوقف�ۀل�ذا رس�الی ترین نام و ی�اد خ�دا ب�ھ ھنگ�ام فق�ر و ب�دبختی و بیم�اری و م�رگ اس�ت. و جدّ 
مذاھب و روحانیون ھم در ھمین مواقع بوده اس�ت و ک�افرترین اف�راد ھ�م در چن�ین م�واقعی بس�راغ م�ذھب و 

. گوئی خدا در مواق�ع خوش�ی و س�لامت و زن�دگی بک�ار  ، دعا و تدفین و نوحھ : خیرات روحانیون می روند
ک�ھ م�ذھب ھ در تاریخ جدید جھ�ان خواس�تھ ان�د کھ خاصّ  . و آنھائی ھم نمی آید و فقط بدرد نابودی می خورد

لذت و خوشی و پیشرفت دنی�وی دس�ت و پ�ا کنن�د اث�ری از م�ذھب و اخ�لاق و ی�اد خ�دا  و خدائی اھل زندگی و
و آنھ�ائی ھ�م ک�ھ خواس�تھ .  . لوتر و نھضت رنسانس بزرگترین حجّت بر این حقیقت اس�ت باقی نگذاشتھ اند

ش�اد و غمگ�ین پدی�د آورن�د بمرات�ب فج�ایع ب�دتری بب�ار آورده ان�د ک�ھ ب�از نمون�ھ  اند خدائی مخلوط  و مذھبی
ش�رّ و  این حقیقت می باشند . نیچھ ت�لاش عظیم�ی نم�ود ت�ا بش�ر را از ت ھائی برھای اسلامی و معاصر حجّ 

ک�ذائی م�ذھب و اخ�لاق  دین�ی برھان�د و ب�ھ ق�ول خ�ودش دان�ش ش�اد و اخ�لاق ش�اد و بلک�ھ خ�دائی ش�اد و غم 
ھ��ای  ھرس��د و بلک��ھ یک��ی از دردن��اکترین اندیش��یتی بنظ��ر نمث��ارش کمت��رین م��وفقیّ آول بیافرین��د ول��ی در ش��نگ

خویش شاد باشد اخلاق ای�ده آل�ی تی در حال مرگ و تباھی و نابودی . اینکھ انسان بایس بشری را پدید آورد
ھرگ�ز ش�اد و ش�نگول . خ�ود نیچ�ھ نی�ز  گراست ولی ھرگز دیده و گزارش نش�ده اس�ت حت�ی در پی�امبران ب�ز

. آی�ا  . گ�وئی ک�ھ خ�ود غ�م ھم�ان خداس�ت چند کھ خدای غم را کشت ولی غم را نتوانست بکشدیده نشده ھرد
؟ آی�ا خ�دا گریانن�ده اس�ت و ی�ا اینک�ھ  : خدایان گری�ان خدا گریان است و یا آدمھای گریان ھر یک خدا ھستند

! و آی�ا کس�ی خ�دا را  آنھاست : خدا ۀموجب گریعی خدا ھستند و در جستجوی عاملی کھ گریانھا جملگی مدّ 
تعاریف و سھو و ریا و اکراه. ھر چن�د ک�ھ  بھ شعار و ت و عامل خنده و شادی و سلامت خود می داند الاّ علّ 

از انس�انھای فقی�ر و ت امر انسانھای بھ ظ�اھر خن�دان و ش�نگول و عی�اش و ثروتمن�د خوش�بخت ت�ر در واقعیّ 
موج�ب فق�ر و گری�ھ  خ�دا آی�ا ای�دۀعای خداست. تفاوت این دو گروه در ایده و ادّ  گریان نیستند ولی بزرگترین

؟ و یا اینکھ فقر و گریھ موج�ب خ�داجوئی و خ�داگوئی اس�ت و  است و بی خدائی موجب ثروت و عیش است
چن�د ھرگ�ز نم�ی ت�وان در ای�ن م�اجرا نی�ز تق�دمّ و ت�أخری ی ؟ ھروئجوئی و خدا نگ�نعیش موجب خدا ثروت و
  غ و تخم مرغ معلوم نمود ولی این ارتباط آشکار و ھمھ جائی است .بین مر

  
عموماً ھرگز گفتھ نمی شود کھ فلانی را خدا ثروتمند و قدرتمن�د و عی�اش ک�رده اس�ت ول�ی عموم�اً گفت�ھ م�ی 

خن�ده ب�ھ خ�دا نس�بت داده نم�ی ش�ود ول�ی   شود کھ بھمانی را خدا بدبخت و فقیر و علیل و رسوا نموده است
ی�ا خ�دا آ؟ آی�ا خ�دا ک�انون ب�دبختی اس�ت ؟  آی�ا خ�دا گری�ھ آور اس�ت.  واره از خ�دا دانس�تھ ش�ده اس�تگریھ ھم�

بیچاره و محزون می شود ؟ و نیز گفتھ می شود ک�ھ خ�دا  ابی است کھ ھر کس بھ وی رجوع کندھمچون ارب
رج�وع پ�ذیرا م�ی  یناوّل�. ول�ی ش�یطان ھ�ر کس�ی را ب�ا  ھر کسی را نمی پذیرد الاّ بھ ھزاران ش�رط و امتح�ان

. ای�ن  پریش�ان خ�اطران و درمان�ده گ�ان را پ�ذیرا م�ی گ�ردد فق�راء و  شود . و نیز گفتھ می شود کھ خ�دا فق�ط
. آی�ا ممک�ن نب�وده و نیس�ت ک�ھ  گفتھ ھا از اصول بنیادی مذاھب است و بنیاد مذھب و خداباوری ب�وده اس�ت

را دیدار کند ؟ گفتھ م�ی ش�ود و نی�ز عموم�اً از خدا  کسی در حین ثروت و قدرت و عیاشی بھ یاد خدا باشد و
اش�ان و ش�ادان و ب�ھ ک�ام رس�یدگان و جانب خداگویان و مذھب باوران پذیرفتھ شده است کھ ثروتمن�دان و عیّ 

ی آدمھای احمق و ظالم و فاسد ھستند و تنھا دلیل خیلی خیلی معنوی ھم کھ ارائ�ھ م�ی صاحبان قدرتھای مادّ 
ه ای و غیر قابل فھم کمتر می زنن�د ل�ذا رقلمبھ و اسطو مھا حرفھای متافیزیکی وود اینست کھ این جور آدش

حرفھ�ای گن�ده و ! ولی اگر کسی پیدا شود کھ ھر نوع ستمی را روا دارد و ھر فسادی ھم بکن�د ول�ی  احمقند
ن . چن�ی ممکن بدھد آدمی فرزانھ وعالی مقام است ھر چند کھ خ�ون مردم�ان خ�وردنامفھوم و شعارھای غیر

مگو است و تمام ستمش خدمت است و تمام خیانتش ایثار است و تم�ام حم�اقتش کسی تمام فسادش ھمھ سرّ 
است زیرا حرفھائی می زند کھ نھ خ�ودش م�ی فھم�د و ب�اور دارد و ن�ھ  تمدیریّ  عرفان و فلسفھ و سیاست و

ود انس�ان مطلق�اً بیگان�ھ ت وج�: حرفھای خدائی ، حرفھائی کھ ربطی بھ ای�ن جھ�ان ن�دارد و ب�ا واقعیّ� دیگران
مک�ر ھ�ر چ�ھ بیش�تر را و  مش�کل س�تم و است و ھیچ دردی را دوا نمی کند و ھیچ مشکلی را نمی گش�اید الاّ 

انس�ان را ھمچ�ون خ�دا غی�ر قاب�ل فھ�م م�ی س�ازد. آی�ا خ�دا ھم�ان  مشکل جنونی بی پایان را ھموار می کن�د و
شر ؟ در معارف بشری ، خدا دیوان�ھ ای کام�ل اس�ت نفھمی بشر نیست ؟ بدبختی بشر ؟ ستم بشر ؟ ناتوانی ب

کھ جنونش ھمھ علم است و زورش ھمھ لطف است و لطفش ھمھ قھر است و بدبختی . و بدبختی اش ھم�ھ 
دانھ می شود!  گرنھ آدمی محکوم بھ عذابی جاوتقدیس گردد و مقبول آید و اسرار است و باید فھمیده شود و

ا اینک��ھ چن��ین  اس��ت. و امّ�� میس��دسا بّ��ار و دیوان��ھ اس��ت و مظھ��ر کم��الغض��بی مطلق��اً جچن��ین خ��دائی ی��ک میر
خ��دائی ج��امع جمی��ع ب��دبختی و  . چن��ین دیوان��ھ ای چگون��ھ اینق��در ع��الم و حک��یم و مقت��در اس��ت معل��وم نیس��ت

ب�ھ  یاز خ�دا نھ است. و خدای ک�افران ھ�م ھ�یچ ک�متی دیوابشریّ  ت است و بلکھ کامل شدۀو ستم بشریّ جنون 
است : خ�دائی ک�ھ فق�ط  ت و شرارت حیوانیگی و میمونیّ ه لود ان ندارد و مظھر کمال ابتذال واصطلاح معتقد

رقاص��ان و عرب��ده کش��ان و ش��کمبارگان را خ��دائی م��ی کن��د و دوس��ت دارد. پ��س دو ن��وع خ��دا و دو دس��تھ از 
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ر ع�یش ! عرب�ده ای از س� تراژیک. ولی ھر دو در یک امر مش�ترکند : عرب�ده و کمیک خدایان وجود دارند:
  ؟ طی وجود دارد کھ معتدل باشد! آیا خدای متوسّ  و عربده ای از سر بدبختی : خنده و شیون

  
دبخت ھا ب و نیز می توان گفت و گفتھ می شود کھ خدا با ھمھ ھست و در ھمھ و برای ھمھ ھست ولی فقط 

ی ط�ھ نظرھ�ائنق. چن�ین ھ اش می شوندجّ می کنند و بھ یاد می آورند و متوو رنجوران ھستند کھ او را درک 
  میانھ نیست.ادر قرآن و سائر متون دینی نیز فراوان یافت می شود و فقط یک نقطھ نظر ع

  
 ائیم ب�اورشچیزی است کھ فقط می توانیم بگ�وئیم بمیزان�ی ک�ھ نم�ی ت�وانیم وج�ودش را درک نم� خدانھ تنھا 
 مقص�ود اس�ت و ح�افظ و مب�دأ و ھاست و خالق ھم�ھ چی�زت ھمۀ چیزعنوان چیزی کھ ھست و علّ . ب می کنیم

ا پدی�د می و عقلی را در ولی خودش وجود ندارد و وجود نداشتن او یک احساس فوق حسّ ، ھمھ چیزھاست 
 ون وج�ودشمی آورد کھ دلالت بر وجود داش�تن او م�ی نمای�د: ب�ھ ای�ن دلی�ل وج�ود دارد ک�ھ وج�ود ن�دارد: چ�

رابطھ ب�ا  اشد کھ درموجودی نباید از ما انتظار داشتھ ب . بنابراین چنین محال می نماید پس حتماً وجود دارد
اور نم�ائیم ب�ا درک و او عاقلانھ رفتار کنیم و اصلاً نبایستی از ما انتظار داشتھ باشد کھ بھ این آس�انی وی ر

 ت و از ھم�ھواقع�اً خ�الق ماس� و و بلکھ اساس�اً بایس�تی ح�امی م�ا در انک�ارش باش�د اگ�ر م�ا را درک م�ی کن�د
 س�ت پ�س چ�را ااگ�ر چن�ین  . و و راز وجود ما را می داند ک�ھ ق�ادر ب�ھ درک او نیس�تیمبا خبر است  حالات ما

م�ا  ود او برت ھائی کھ خمحدودیّ  ما پدید آورده است و از ما بواسطۀدوزخ و عذابھا را برای ضعف و جھل 
ا را م��ھ��ای فھ��م  ت و مح��دودیت؟ آی��ا نم��ی توان��د ض��عف و جھال�� نھ��اده مؤاخ��ذه م��ی کن��د و جزایم��ان م��ی دھ��د

ً  باش�د بای�د چن�ین کن�د بواسطۀ لطف خود جبران نماید و نھ بواسطۀ غضب و آت�ش خ�ود ؟ اگ�ر ع�ادل  و مطلق�ا
دین ب اس�ت. ب�اخ�ذه و اج�ر و ع�ذا. ولی م�ی دان�یم ک�ھ تم�ام دی�ن او مؤ عذاب و دوزخی در دو دنیا قرار ندھد

 ھر ص�فتی د متون اصلی دین وجود دارد وعظیمی در ھمھ جای معارف و باورھای دینی در خو ترتیب تضادّ 
 ادراک و ب�ھ لح�اظ وض�عیّتصفت و معنای دیگری از آن است و کل این  از خدا و ارزش ھای دین نفی کنندۀ

ور کن�د ھم�انط ت و پوچی و ریای ھولناکی میدین دچار سھویّ  ، انسان را در رابطھ با خدا و احساس و باور
ن ری�ب ابلھ�اھد کھ از خدا و دین دک�انی بغای�ت مھل�ک ب�رای فد را میکھ کرده است و بھ ھر کس این امکان 

انی ه ھ�ر انس�پدید آورد زیرا در منطق دینی صدھا تضاد و بازی عقلی و احساسی وجود دارد کھ خواه ن�اخوا
ادان را ند و ش�یّ را بھ نوعی بھ تناقض و ریا و یا لااقل  ناباوری و مسخره گی نسبت بھ این باورھا م�ی کش�ا

،  ش�ر گذش�تھب ۀ. بھرح�ال از مکرھ�ای آگاھان� ح م�ی کن�دیوه ای ھزار تو بھ مکرھائی مالیخولی�ائی مس�لّ بھ ش
رد ک��ھ احس��اس و ش��ناخت و ب��اور و مت��ون م��ذھبی وج��ود دا ر ج��وھرۀدری��ائی از مکرھ��ای ناخودآگ��اه دین��ی د

خ��اص  موج�ب گمراھ�ی و تب�اھی ب�وده اس�ت و حت�ی علم�ای ب�زرگ دین�ی را عم�ری در تن�اقض و جن�ون ھ�ای
 می�ده م�یاحبس نموده است و بخود مشغول داشتھ و بھ ناگاه منکر ھمھ چیز کرده اس�ت. آنچ�ھ ک�ھ تص�وّف ن

ا و امّ� از بطن دین و ایمان دین�ی ب�وده اس�ت ک�ھ ن�وعی خ�روج عالمان�ھ اس�ت. شود یکی از خروجھای بزرگ
م��ی دھ��د مث��ل  ب��رای ع��وام ای��ن خ��روج عموم��اً بص��ورت ج��رم و جنای��ت و ش��ورش و تب��اھی ھ��ای ب��زرگ رخ

  .  دینی در جوامع مدرن انقلابات ضدّ 
  

ھ��ا و  تت العل��ل گ��رایش انس��ان ب��ھ خ��دا ب��اوری و دی��ن ب��اوری ف��رار او از جھال��بھرح��ال واض��ح اس��ت ک��ھ علّ��
تاری�ک  ه اس�ت و ب�ھ معن�ای خ�ود را از س�ر خ�ویش ب�از نم�ودن و در ناکج�ا آب�ادیدبدبختی ھای خویش�تن ب�و

ت ب�ھ ممکن�ا از ف�رار : فرار از آنچھ کھ ھست بھ آنچھ کھ نیست : ھلی نسیھانداختن : فرار از جھل نقد بھ ج
ز ا: ف�رار  ی ن�امعلوم و نامحس�وسمحالات : فرار از دیدن بھ ندیدن : ف�رار از وض�ع موج�ود ب�ھ وض�عی بکلّ�

ر ای عظیم تھمانی و بدبختی ھای بزرگتری بھ ارمغان آورده است و جھالت شیتاً پد: فراری کھ عم خویشتن
ن م�ان خویش�ت! رجعت بھ ھ بن بست ھائی ھولناکتر و پوچی  ھای لاعلاج تر . و لذا باز ھم رجعت بھ کفرو 
  . وک و احمق و حقیر خویشلمف
  

اش�د و س�لطھ خ�واھی عظ�یم ت�ری م�ی ب تی دیگر آنست کھ میل بھ دین و خدا توأم با نوعی ج�اه طلب�ی وواقعیّ 
جھانخواریھ�ا را.   مکرھا را و اشدّ  شاھد بوده ایم و نیز اشدّ  ھای دینی تحاکمیّ  لذا اشدّ ستم ھا را در عرصۀ

ت روح�انی !  ت مطل�ق و ب�ی چ�ون وچ�را : حاکمیّ�: حاکمیّ� ت جھ�انی اس�تاھل دی�ن ھم�واره در عط�ش حاکمیّ�
ناجی ھای دینی ھمواره چنین صفتی را با خ�ود دارا ھس�تند و پی�روان و منتظ�ران آنھ�ا نی�ز اساس�اً ب�ھ ھم�ین 

. و اصلاً در طبیعت خدا خواھی بشر ن�وعی جھ�ان خ�واری مالیخولی�ائی  باور و دوست می دارنددلیل آنھا را 
باورھای دینی بازی حکومت ھا  اندازۀ ھیچ باور و ھوسی بھ . و نیز می دانیم مردمان بواسطۀ حضور دارد

ت. ھ�یچ ب�اوری نبوده اند و بدین واسطھ ھولناکترین جنایات و جنگھای بزرگ در ط�ول ت�اریخ پدی�د آم�ده اس�
بازیچھ نمی شود و ھیچ باوری مثل خداباوری موجب پدید آمدن جنونھای بزرگ جمعی نبوده  ییند مثل باور



 ١٤٩

پناه بردن بھ آنچھ کھ وجود ندارد، درک نمی ش�ود و محس�وس نیس�ت و ھ�ر احس�اس و فھم�ی را نی�ز  است. 
ی م�ی ات محس�وس و م�ادّ از واقعیّ� . زیرا جنون بھ معن�ای غفل�ت ، مسلماً موجب جنون است باطل می سازد
، متافیزی��ک  : ج��ن ب��اوری ! و خ��داباوری ک��انون نس��یان و جن��ون ھمیش��گی بش��ر ب��وده اس��ت باش��د : نس��یان

ع و پیچی�ده ت�ری را پدی�د ی اس�ت ک�ھ ام�روزه نی�ز ش�عبات بس�یار متن�وّ رباوری و غیب باوری درجات خ�داباو
: درویش�ی گ�ری، ھیپ�ی گ�ری ، تئوصوفیس�م،  ھبی ان�دآورده است  کھ ظاھری غیر مذھبی دارند ولی ذاتاً م�ذ

و فال گرائی ھای رنگارنگ و م�درن.  دون خوانیزم و مدیتیشن ھا، نئو بودائیسم، روح گرائی، انرژی گرائی
واق�ع ح�واس نس�ت ای�ن جن�ون را تخفیف�ی دھ�د و درت کوت�اھی در ت�اریخ توافنون مدرن فقط برای مدّ  و علوم

ھم�ین غی�ب  در ادام�ۀ زم زا نی�ر و ت�وھّ مخ�دّ  د مش�غول دارد. گ�رایش ب�ھ م�وادّ جنون گرای بشر را اندکی بخ�و
! می�ل ب�ھ نش�ئگی ھم�ان می�ل ب�ھ بیخ�ود  گرائی بشر رخ داده است : غیب گرائی نقدتر و سریع ت�ر و ش�دیدتر

پن�اه ب�ردنش ب�ھ  ی وت م�ادّ . مس�تی پرس�تی بش�ر نی�ز ادام�ھ و ن�وعی ف�رار بش�ر از واقعیّ� شدن و جنون است
. بشر ذاتاً میل بھ جنون و  ! پس بشر غیر مذھبی مطلقاً وجود نداشتھ و ندارد : غیب ی استغیر مادّ  عوالم

 . این میل بھ انواع مختلف بروز می کند : کافرانھ ، مؤمنانھ ، منافقانھ ،عاشقانھ ، نسیان دارد : میل بھ خدا
زی��را ی��ک نیھیلیس��ت ک��ھ  یھیلیس��تی و ....س��تی، کمونیس��تی، نمخدرّان��ھ و .... مس��لمانانھ ، یھودیان��ھ، بودائی

ت ی و واقعیّ�اخ�لاق م�ادّ  نف�ی ش�ناخت و میده می شود ، خواه ناخواه بواس�طۀبظاھر غیر مذھبی ترین بشر نا
ی و ب�ی ری�ا . اتفاقاً یک نیھیلیست ج�دّ  ، میل بھ متافیزیک دارد: میل بھ چیزی کھ وجود ندارد وجودی جھان

صوفیان بزرگ جھان دوران�ی نیھیلیس�ت ھ�ائی  فیزیک و خداست. ھمۀگری در عطش متابیش از ھر کس دی
لی�زم م�ی آی�د : ب�ودا، یت ب�وی نیھبزرگ بوده ان�د و حت�ی از آث�ار دوران خداپرس�تی و خ�دابینی آنھ�ا نی�ز بش�دّ 

اینھ��ا از نف��ی مطل��ق خ��دا ب��ھ خ��دا  ، باباط��اھر ، نیچ��ھ و ....... ھم��ۀ ، مولان��ا ، اپیک��ور، س��قراط ، خی��ام ح��افظ
ی نماین�د و م�ا ب�ھ گفت�ھ . البتھ آنھا اینگونھ می گوین�د و ی�ا م� اند . در نبرد با نیستی  وی را یافتھ اند رسیده

خودمان مب�تلا باش�یم و ن�ھ ب�ھ  یقین نداریم و یا بھتر است کھ نداشتھ باشیم و لااقل بھ جنون خاصّ ھای آنھا 
  .  جنون عاریھ ای

  
 ی�ن را ازفردی خویش بمیزانی کھ سعی نموده ک�ھ خ�دا و د ت در طول تاریخ و ھر بشری در طول عمربشریّ 

مین و زیچ کجای یاد ببرد بھ آن مبتلا گشتھ و بھ یاد آورده است. بھ یقین می توان گفت کھ ھیچ بشری در ھ
 خ�داتر از و. منتھی ھر ف�رد و گروھ�ی خ�دای خ�ود را برت�ر  زمان از ایده و احساس خدا رھائی نداشتھ است

. ھ�یچکس اختلافات بش�ری از مح�یط خ�انواده ت�ا سیاس�ت ب�وده اس�ت این منشأ ھمۀ داند وخدای سائرین می 
ا  قیق�ت و خ�دح، خ�دای م�ن و فھ�م م�ن از  م�ن نمی گوید و نمی تواند ثابت کند کھ : م�ن برت�رم . بلک�ھ : ح�قّ 

ان دای انس�خ� وانس�ان  نیز در وادی توجیھ ھمان فھم من از ح�قّ  انسانیّت. فھم من از  برتر از سائرین است
ً اینھ��ا خ��واه  . ھم��ۀ ت انس��انو متافیزی��ک انس��ان اس��ت و اب��دیّ   وافیزیکی مت�� ن��اخواه مف��اھیم م��ذھبی و ذات��ا

خ��ود  گرن��ھ بخ��ودی. و خداجویان��ھ اس��ت حت��ی حق��ایق کمونیس��تی و اومانیس��تی و لیبرالیس��تی و نیھیلیس��تی
ز ر بھت��ر اع��یض اس��ت و ی��ا ایث��اھ��یچکس نتوانس��تھ و نم��ی توان��د ثاب��ت کن��د م��ثلاً ع��دالت برت��ر و بھت��ر از تب

 ر آگ��اه وت برت��ر از انتق��ام اس��ت و ..... مگ��خودپرس��تی اس��ت و ی��ا آزادی بھت��ر از اس��ارت اس��ت و ی��ا محبّ��
ای�ن می�زان  .ی ک�ھ در خ�ود دارد ب�ھ ای�ن ارزی�ابی ھ�ا م�ی پ�ردازد گاه بر اساس یک میزان ذاتی و فطرناخودآ

ً ت و تجربھ ای نمی توان نھاھ برھیچ مادیّ گرنو احکام و ارزش ھای مذھبی است . وھمان خدا  ک�رد  ثاب�ت یتا
نس�ان ب��ھ اک��املاً ای�ن می�زان ھم�ان گ��رایش ذات�ی  . ک�ھ ص�دق بھت�ر از ک��ذب اس�ت و ی�ا اینک�ھ خیان��ت ب�د اس�ت

ی تجرب�ھ م� وتر از جھ�انی اس�ت ک�ھ وج�ود دارد  حقّ رد ولی گویا برمتافیزیک است : بھ نظامی کھ وجود ندا
 ب�ھ چی�زی ساس و تجربھ و فھم می شود انسان را بطرز اسرار آمیزی مای�ل م�ی کن�دشود. گوئی آنچھ کھ اح

ک�ھ  د ھر چندکھ نھ احساس می شود و نھ قابل درک است و نھ وجود دارد. و انسان از این میل گریزی ندار
ابی خ�ار و انتخ�دا ذات�اً جب�ری اس�ت و انس�ان در رابط�ھ ب�ا آن اختی� . احساس دین�ی و ای�دۀ می خواھد بگریزد

ن�د. ذیرش م�ی کسازش و پخواه ناخواه بھ آن مبتلاست منتھی یا با آن می جنگد و یا با آن سعی در  ندارد و
 ، ینھ�اریم ک�ھ اخ�دا ام�ری داده ش�ده اس�ت از بنی�اد ذات انس�ان و ن�ھ از بی�رون . اگ�ر چن�ین پن�دا مذھب و ایدۀ
ازگو رای بش�ر ب�ب�ای�ن احساس�ات و امی�ال را ی در خطائیم . پیامبران فق�ط ات پیامبران بوده بکلّ ئمحصول القا

خس�تین ی�امبران نپاین وضع ناخودآگاه کرده اند . و آنھا را دعوت بھ فھم و پذیرش  نموده و توجیھ کرده اند
رین ن و بزرگت�. آنھ�ا نخس�تی کسانی بوده اند کھ بشر را دعوت بھ فھم و پذیرش ض�میر ناخودآگ�اه نم�وده ان�د

نچ�ھ س�ت و از آ. انسان ذات�اً مجن�ون ا ری بوده اند و نخستین روان درمانگرانروانشناسان و روانکاوان بش
 ای�ن جن�ون ان�د ت�ا ح�قّ  . و پیامبران انسان را دعوت بھ فھم و پذیرش این جن�ون ک�رده کھ ھست روی گردان

 س�تنچ�ھ ک�ھ ھ. گوئی آ جھان ماده) نیز درک شود و بشر با آن ستیزه نکندھست (آنچھ کھ  پیدا شود تا حقّ 
دد. نیس�تی حم�ل م�ی گ�ر ل م�ی ش�ود. ھس�تی بواس�طۀپ�ذیرش آنچ�ھ ک�ھ نیس�ت قاب�ل درک و تحمّ� فقط بواس�طۀ

  اینست ذات خداجوئی و خداستیزی بشر .
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زن�دگی  وج م�ی کن�د ی بش�ر را نف�ی و متش�نّ مھمترین مشکل درک و ب�اور یقین�ی خ�دا در اینس�ت ک�ھ فھ�م م�ادّ 

ف�ت  ق�رار گر ح�اد کام�لھ�م و ب�اور یک�ی ش�د و در تص�دیق و اتّ . ھر گ�اه ک�ھ ای�ن دو ف ی را مختل می سازدمادّ 
ت و در چ�را در نم�از خوان�دن خ�دا باش�د و ھس� جنون بشر معالجھ گردیده است. مشکل بشر حل شده است و

 وی نباش�د س خدا باشد و ھس�ت و در ح�ال رقاص�شرابخواری خدا نباشد و نیست ؟ چرا در زیارت اماکن مقدّ 
یس�ت ؟ نس�لامت خ�دا نباش�د و  فقر و زجر خدا باش�د و ھس�ت و در ح�ال خوش�ی و نیست ؟ چرا در بیماری و

س پ�تی فق�ط س�یچرا در دوستی ھا خدا باشد و ھست و در عداوتھا و نبردھا خدا نباشد و نیس�ت؟ چ�را خ�دا با
زی�را ھمی�د. ھ�ا را ف از مرگ باشد و نھ در زندگی دنیا ؟ بھرحال بایستی این بود و نبودھا و ای�ن بای�د و نبای�د

  از فھم خویشتن است.    زیراز فھم خداست زیرا ناگ زیربشر ناگ
  

م�ی  عدالت او وخدا کھ منجر بھ شک در وجود  ر میان اھل علم و نیز عوام دربارۀبنیادین د از جملھ مسائل
 اھل دین ۀبشر نامیده شده است. درحالیکھ ھمبدبختیھای  أ ھمۀشود موجودی بنام شیطان است کھ سر منش

س ب�ھ تق�دی ن را لعنت می کنند برخی از عارفان بزرگ جھان اسلام بطرز حیرت آور و غی�ر مترقب�ھ ایشیطا
رده ان�د ب�ا ب�الا خ�د حدّ اسی می دانند و مقام او را تا س�رابلیس پرداختھ اند و اساس خدا شناسی را ابلیس شن

ه اس�ت و مور ش�دأف خ�دا م�. بھرحال بر اساس معارف دینی و قرآنی ابلیس از ط�ر مثل عین القضاة ھمدانی
 و بلک��ھ ع��ذور اس��تت را ب��ر دوزخ وارد نمای��د. پ��س او م��أمور و مبش��ریّ  ی��ا اختی��ار داده ش��ده اس��ت ک��ھ ک��لّ 

اش�ت دد نمی جووخدا در میان بشر است و بدون وجود او و پیامبران اصلاً دین و معرفتی  بزرگترین نمایندۀ
ی ای�ن حقیقت� .ب�رای خلق�ت ع�الم و آدم  انسان و دلیلیبرای انسان بودن  یو نیز دلیلو حتی بھشت و جھنمی 

راف�ی و م�ذاھب وج�ود دارد و الفب�ای معرف�ت دین�ی اس�ت و برداش�تی خ است کھ در بطن مع�ارف بنی�ادی ھم�ۀ
زرگت��رین بمعرف��ت ت��اریخی بش��ر را جن��ون و جھ��ل ب��دانیم و پی��امبران را ھ��م  جاھلان��ھ نیس��ت مگ��ر اینک��ھ ک��لّ 
ریم و ھ�ائی ن�داجب�راً خودم�ان را . زی�را از اس�ارت ای�ن افک�ار و احساس�ات ر دیوانگان تاریخ بشماریم و نی�ز

  نخواھیم داشت. 
  

        و              دی�ان ای�ن بشریت با خدا سروکاری نداشتھ و ندارد بلکھ با ش�یطنت و نب�وّت س�رو ک�ار داش�تھ اس�ت و در م
. رار داردق�ل پیامبر بلکھ در مقاب . شیطان در مقابل خدا قرار ندارد در نوسان و نبرد و تردید دائم بوده است

ب�ھ بش�ر  : شیطان بھ ام�ر خ�دا ھمانطور کھ پیامبر مأمور خداست شیطان ھم مأمور دیگری از طرف خداست
و  و آورن�دهنزدیک می شود ( قرآن) . ھمانطور کھ پیامبران ب�ھ ام�ر خ�دا بس�وی بش�ر م�ی آین�د. و ای�ن ھ�ر د

ق : امر امر بھ صد : امر بھ ریا و دو امر متفاوت ھستند : امر بھ شرارت و امر بھ خیر لقاء کنندۀا ر ومبشّ 
ذش�تن گام�ر ب�ھ  بھ خود پرستی و امر بھ ایثار و .... امر بھ عداوت و امر بھ عفو : امر بھ جھان خ�واری و

. نبی  ودنمر بھ نبر بھ بودن و ااز جھان : امر بھ زندگی و امر بھ مرگ : امر بھ ماندن و امر بھ رفتن . ام
م وع�ده بشر را امر بھ اطاعت از خودش می کند و شیطان ھ�م بش�ر را ام�ر ب�ھ اطاع�ت از خ�ودش و ھ�ر ک�دا

اس�اً ت و اسدّ د منای نبی بلھھائی از بابت این اطاعت می دھند. ھر دو وعده ھای خوبی می دھند ولی وعده 
س�ت. و ی است ول�ی وع�ده ھ�ای ش�یطان نق�د و دنی�وی و م�ادّ ن مربوط بھ پس از مرگ اآھ و بسیاری از ینس

ر موف�ق ت� ت خ�ود ھم�وارهفقط ھمواره انگشت شمارانی اطاعت از نبی کرده و می کنند و شیطان در مأموریّ�
  ت قریب بھ اتفاق بشر را بھ اطاعت از خود کشانیده است. بوده است و اکثریّ 

  
ت وئی بش�ریّ گ�بشر را از اطاعت امر شیطان نھی م�ی کن�د. شیطان بشر را از امر نبی نھی می کند و نبی ھم 

ع�ارف م تقادی ض�دّ . چنین نبردی بھ لحاظ اع . و نھ نبرد خدا و ابلیس نبرد شیاطین و انبیاء بوده اند عرصۀ
ر دطور ک�ھ ن�د ھم�انتقس�یم م�ی ک ض�دّ  ۀبنیادی دین است و توحید را نفی می کند و جھان ھستی را بھ دو ش�ق

 خی�ر جھ�انمذھب زرتشت می بینیم و چنین نبردی بین خدا و ش�یطان در ادی�ان زن�ده و ا معارف تحریف شدۀ
  ت وجود ندارد .مثل اسلام و مسیحیّ 

  
ی است مثل حیوانات و شیطان موجودی نامرئی و غیبی است مثل ملائک و خود خدا. ولی نبی موجودی مادّ 

نای حضرت مسیح کھ ی است. بھ استثمادّ یرعی نشده کھ موجودی آسمانی و غآدمی . و ھیچ پیامبری ھم مدّ 
ت او را گاه فرزند انسان نامیده شده و گاه فرزند خ�دا. بھرح�ال فرزن�د خ�دا ب�ودنش ھ�م مادیّ� بر اساس اناجیل

نفی نکرده است : بدن داشتھ راه می رفتھ و می خورده و می خوابیده و درد می کشیده اس�ت مث�ل ھ�ر بش�ر 
س�الگی  ۴٠بھ ازدواج داشتھ است کھ یا مجالی نیافتھ زیرا در زی�ر س�ن  .  و روایت است کھ تصمیم دیگری

بنظر ما ھیچکس حاضر نبوده با کس�ی ک�ھ ج�ز ب�دنش ھ�یچ چی�ز دیگ�ری در جھ�ان ن�دارد  ، از دنیا رفتھ است
نامی�دن مس�یح چی�زی ب�ر ارج و » فرزند خدا«مجدلیھ چنین می کرد. بھرحال با ازدواج کند مگر اینکھ مریم 
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ی ج�انوارن میکروس�کوپی وج�ود دارن�د ک�ھ . بع�لاوه چط�ور گیاھ�ان و حتّ� نمی افزاید ک�ھ م�ی کاھ�د منزلت او
؟ بھرح��ال مس��یح اس��تثنائی ت��رین  ب��دون ھ��یچ ب��ذری پدی��د آم��ده ان��د و انس��انی نم��ی توان��د ب��دون ب��ذر پدی��د آی��د

ب��ھ لح��اظ دش و ع��روجش و ھن��وز زن��ده ب��ودنش (زم��ین و زم��ان اس��ت ن��ھ فق��ط  ب��ھ دلی��ل تولّ�� پی��امبران ک��لّ 
اعتقادی) بلکھ بنظر ما مھمتر از ھمھ بھ این دلیل کھ شریعت را از میان برداشت زی�را انس�ان را دع�وت ب�ھ 

. بھ بیانی دیگر شریعت را کام�ل و مطل�ق نم�ود. بن�ابراین بعی�د اس�ت ک�ھ  هنبودن کرد و نفی مطلق جھان مادّ 
ب�ھ راس�ت و ی�ا دروغ در ط�ول ت�اریخ  پس از مسیح بتوان یک مسیحی واقع�ی و کام�ل س�راغ  داش�ت. و بع�د

خواھد زندگی کن�د  بھرگونھ کھ می را دوست بدارد کافی است و مابقی اینگونھ شایعھ شد کھ ھر کسی مسیح
: عد از مسیح است کھ تبلیغ شده استت بت امروز جھان مصداق کامل این مسیحیّ . مسیحیّ  بخشوده می شود

ع ھم�ھ نس�بت ب�ھ عل�ی رخ داده اش . مشابھ این ام�ر در تش�یّ مسیح را دوست بدار و ھر چھ خواھی بکن و ب
. و  یش ما برجستھ ترین نمود چنین باوری ھستند : علی را دوست بدار و ھر چھ خ�واھی ک�ناواست کھ در

ک�ھ واقع�اً و قلب�اً   البتھ این اعتقاد و تجربھ و معرفت نیز می تواند وجود داشتھ باشد کھ : انسان ھ�ر کس�ی را
در راه و روش زندگی بتدریج ھمچون معشوق می شود و لذا نم�ی توان�د ھ�ر چ�ھ ک�ھ بخواھ�د  ،دوست بدارد 
الھ و دوھ�زار س�الھ ب�ھ از ظلم�ت ت�اریخ ھ�زار س� دبعلاوه یک بشر امروزی چگونھ می توان . و بکند و باشد

؟! تگار ش�ودو بھ او عشق ورزد تا رس علی یا مسیح  برسد تا او را دوست بدارد چنان معرفت یقینی دربارۀ
مقداری تم�ایلات م�ذھبی اش ش�دید ی بعلاوه ھمین امروزه در ھمھ جای جھان و مذاھب می بینیم کھ اگر فرد

اطرافی�ان خ�ود ق�رار م�ی گی�رد ھم�ان اطرافی�انی ک�ھ م�ثلاًً◌  انھ زیست کند مورد لعن و نفرت ھمۀباشد و فقیر
ت آنھ�ا ھمان�ا س�یمای زن�دگی و شخص�یّ ی را دوس�ت میدارن�د ؟! عل�ی و مس�یح ک�ھ برجس�تھ ت�رین لع مسیح یا

  فقارت بود. 
  

ا دارد بخ��دب��بنی��ادی دی��ن ھ��ر کس��ی ک��ھ فق��ر را قلب��اً دوس��ت  ۀدبھرح��ال اینگون��ھ بایس��تی ب��اور ش��ود ک��ھ در قاع��
د ھ�م ز فق�ر خ�وان�دارد و  هو سعادتمند می گردد و نیز فقیران را لااقل اکرانزدیکتر است و بخشوده می شود 

بھم�ین   ون لحاظ دین خواھی واقع�ی در ب�ارزترین ص�ورتش ھمان�ا فق�ر خ�واھی اس�ت . بدی نداشتھ است کیبا
حی ی�ا واند مسیتد پس چطور می اری نددین است زیرا مقصودی جز رفاه مادّ  ن جدید جھان ذاتاً ضدّ دلیل تمدّ 

ند : راریخ بش�د و علی و بودا ھمگی از اسوه ھ�ای فق�ر ت�مسلمان یا شیعھ و بودائی باشد زیرا مسیح و محمّ 
  . ب شده و نھ تحمیلیافقر انتخ

ع�وت مبر ھم دترساند و پیابشیطان اینست کھ بشر را از فقر  ف دینی می دانیم کھ بزرگترین حربۀطبق معار
 ی وم��ادّ  ، آن موض��وع ب��ھ فق��ر م��ی کن��د . پ��س فق��ر آن موض��وع مح��وری دع��وای ب��ین ش��یطان و نب��ی اس��ت

ه و دّ فق��ر یعن��ی کاس��تن از دنی��ا و م��ا . و دھ��د م��ی ت دی��ن و ب��ی دین��ی را تش��کیلمحس��وس ک��ھ اس��اس مادیّ��
چ�ھ ک�ھ محسوسات و موجودات و افزودن بر غیب و نامرئی�ات و متافیزی�ک و م�رگ و نیس�تی : دع�وت از آن

ش�د : ا اساس دعوت شیطان درس�ت بعک�س م�ی با: اینست اساس دعوت نبی . و امّ  ھست بھ آنچھ کھ نیست
س�لامی و ا. و در مع�ارف  و این نبردی است ب�ین ظ�اھر و ب�اطن دعوت از آنچھ کھ نیست بھ آنچھ کھ ھست.
 ی ای�ن ھ�ر دو. پس ب�ر ای�ن اس�اس بایس�ت آخر ھمان خداست و اوّلقرآنی علناً آمده است کھ ظاھر و باطن و 

ی انجام�د م�شیطان و نبی ، بشر را ھر یک بھ وجھی از خدا دعوت کند : وجھی کھ بھ دوزخ نی ، یع موجود
و  ش�دبادور  داده می ش�ود ب�ھ بھش�ت برس�اند . ول�ی بنظ�ر م�ی رس�د ک�ھ راه بھش�ت خیل�یوعده  کھ و وجھی

نب��ی ب��ھ  . و ل��ذا بزرگت��رین دع��وت . ل��ذا دع��وت ش��یطان طرف��دار بیش��تری پی��دا م��ی کن��د م بس��یار نزدی��کجھ��نّ 
ین دع�وت پیروانش دعوت بھ صبر است بھ دلیل طولانی بودن راه بھشت و وعده ھایش . حال آنکھ بزرگت�ر

 و روز ھ�مّ ن ام. و تمدّ  روانش شتاب است و عجلھ از بزرگترین صفات شیطان نامیده شده استیان بھ پشیط
ن�ا و اصلاً عصر تکنولوژی عصر اصالت سرعت است و تکنولوژی ج�ز در س�رعت معغمی جز شتاب ندارد 

ً یکت و رشدی ندارد و راز بقایش در استمرار شتاب فزاینده است. پس انسان تکنولوژو موجودیّ  نم�ی  ی ذات�ا
 مح�ض و ح�بّ  مری�د ش�یطان اس�ت و مجب�ور اس�ت ک�ھ از دی�ن فق�طبلکھ ذات�اً  تواند انسان پیرو انبیاء باشد و

ن اس�ت و !؟ ای�ن وض�ع در رواب�ط اجتم�اعی ھ�م ک�املاً در جری�ا : عش�ق غی�ر متعھ�د بدون اطاعت را بخواھد
و را ت�دایا م�ن خ�آنج�ا ک�ھ انس�ان بگوی�د :  حتی در روابط زناشوئی تا رابطھ با ام�ام و نب�ی و خ�ود خ�دا. و ت�ا

ز ام�ر ای کنم : دوست دارم ولی از امر پیامبران تو اطاعت نمی توانم کرد و فقط از امر شیطان تو اطاعت م
م�ن  ن�یعیکسی کھ تو لعنش نموده ای و در دوزخ ابدی گرفتارش نموده ای و می گوئی کھ دوستش ن�داری، 

ھم�ان  ؟! ای�ن رمنموده ای : یعنی من در عداوتم با خدا او را دوست می�دااطاعت می کنم از آنچھ کھ تو نھی 
 را سجده آدم شعاری بود کھ ابلیس داد و از فرط عشق و اطاعت خود نسبت بخدا از امرش سرپیچی نمود و

ا ود خ�دا رخ�واق�ع خ�ود و منک�ران نب�ی در غی�ر خ�دا را ! دوزخ ابدی را ترجیح  داد تا سجدۀ نکرد و فراق و
اب ع�ذن. و افلیواھند ھمچون ابلیس و ل�ذا ب�ھ دورت�رین ح�دّ از خ�دا پرت�اب م�ی ش�وند : درک اس�فل السّ�می خ

  ھمین است. 
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درک او  وم�ی نام�د فق�ط ح�س » ب�لا«لوم شده است کھ آنچھ را کھ بش�ر دیگر آنست کھ بھ تجربھ مع مسئلۀ 
س�ت و ش�فای اص�فا و رحم�ت و دوا . آنک�ھ وارد ش�د م�ی بین�د ک�ھ تمام�اً وف�ا و  از بیرون واقعھ است از دور

ی داده دردھای بی درمان اوست و لذا بھ جھل خود معترف می شود و م�ی فھم�د ک�ھ ش�یطان وی را فری�ب م�
طان را و ج��ان نس��پارد ش��ی ف��ی م�ی ک��رده اس��ت ول��ی ت�ا کس��ی ب��ھ ب�لا دل واس�ت ک��ھ فق��ر را ب�لا و ب��دبختی معرّ 

ن م��دّ و تدھ��د  م��یدروغ  . بھرح��ال ش��یطان وع��دۀ ف��ریبش را و جھ��ل خ��ود را نخواھ��د ش��ناخت و نی��ز نب��ی را
  ت این دروغ است . شیطان چشم گیر است و نبی دل گیر. تکنولوژیکی معاصر بزرگترین حجّ 

  
 ت نف�سس�یّ ی مؤمن ترین بشر ھ�م از ابلید و بھرحال حتّ ناین است کھ غالب صفات بشری شیطانی ھست مسلم

ر، چ�ون تکبّ�دانگون�ھ ک�ھ در ق�رآن آم�ده اس�ت. ص�فاتی ھمکامل در امان نیست حتی پیامبران خدا ب ورخود بط
س ود ابل��یرد ب��دون وج��ادروغ ، حس��د ، ی��أس و امث��الھم . بدانگون��ھ ک��ھ در اعتق��ادات بنی��ادین م��ذھب وج��ود د

ای دلیل�ی ب�ر ، معرف�ت و دی�ن ھ�م ت و حکم�تتی قابل وجود و نیز قابل فھم نب�وده و نیس�ت و بلک�ھ نب�وّ بشریّ 
بل�یس مقاب�ل ا ا تمامی این مقامات تکاملی انسان محصول نبرد و مقاومت انسان درت خود ندارد زیرموجودیّ 

س�تند. پ�س او ھ ت بش�ر تح�ت س�لطۀپس بھ انسان بسیار نزدیکت�ر اس�ت زی�را اکثریّ�ا خود ابلیس امّ  . و است
 ھباش�د. ب� بنیادی ترین بخش خودشناسی انسان شناسی و بلکھ خداشناسی جبراً از ابلیس شناس�ی م�ی توان�د

دم ت�ا آاز خلق�ت  خدا ابلیس بوده است و نیز حتی بع�د لحاظ روایات دینی نیز قبل از خلقت آدم برترین مخلوق
وی�ل ت را تحبش�ریّ  بھ امروز این برتری بھ نوع دیگری کاملاً مفھوم اس�ت و خداون�د طب�ق ھم�ین روای�ات ک�لّ 

لق�ت آدم خای جرم�ا لی�ھ خ�دا بش�وراند. درعو ھمھ را بر دوزخ وارد کند و بر ابلیس نموده تا آنھا را بیازماید
وق ترین مخل�آدم از جانب ملائک نیز طبق ھمین روایات معلوم است کھ ابلیس عزیزترین و قدرتمند و سجدۀ

 م�ی گفت�ھ ا س�خنک�ھ ب�ی واس�طھ ب�ا خ�دبھ خدا اقامت داشتھ است ت�ا جائیخدا بوده است و در نزدیکترین حد 
 رهمشاعبلیس ااست و طبق این روایات خود خدا با  همشاوره می کردی خلقت انسان حتّ  است و با او دربارۀ

ب�وده  لاً درس�تفرزن�دان آدم ارائ�ھ ک�رده اس�ت ک�ام ده است و نظری ھم کھ ابلیس دربارۀ خلقت آدم و آیندۀکر
یس�تی ا عش�ق ابل�یس ب�ھ خ�دا و غی�رت وی در ای�ن عش�ق مھمت�رین چی�زی اس�ت ک�ھ از نظ�ر م�ا بااست. و امّ 
ز م�ن راق اب�دی ابا اینکھ خداوند بھ ابلیس گفت کھ اگر آدم را سجده نکنی بھ دوزخ ابدی و ف�.  فھمیده شود

م�ری ا ھ واسطۀسجده نکرد و گویی ابلیس ب این حال باز ھم  ممکنھ مبتلا خواھی شد با ھمۀدر دورترین حدّ 
ق م�أیوس ای�ن عش�ی از بکلّ� کھ از طرف خدا دریافت کرد ک�ھ غی�ر خ�دا را س�جده کن�د یعن�ی ببوس�د و بپرس�تد

دارد  او دوس�ت ی کھ احساس نمود کھ دیگر خدا وی را دوست ندارد و یا لااق�ل آدم را بیش�تر ازیگردید و گو
زن�د و خ�ون بری ون خلق شده بود و قرار بود کھ او و فرزندانش فس�اد کنن�د عفّ ل متیعنی موجودی را کھ از گِ 
د س�جده نمای� می خواستھ کھ شقی ت�رین دش�من خ�دا را. در حقیقت خدا از ابلیس  بر علیھ خدا عصیان نمایند

را دوس�ت م�. مثل این است کھ کسی بھ عاشق خود بگوید ک�ھ اگ�ر  و نھ حتی کسی را کھ خدا را دوست دارد
 ایت ظھ�ورغداری برو و با فلانی کھ حقیرترین و شقی ترین دشمنان من است معاشقھ کن زیرا سجده کردن 

ن اس�ت اس�ت و ص�ورت خ�ود را ب�ر او تس�لیم نم�ودن و ب�ر او ف�رود آورد عشق است و دقیق�اً ھم�ان بوس�یدن
معب�ود  ی ت�رین دش�من معش�وق وقین وجھ وج�ود خ�ود را تس�لیم کثی�ف ت�رین و ش�رس تیعنی زیباترین و مقدّ 

  . خود کردن
  

عش�وقی ی طلبد تا چھ رسد ب�ھ اینک�ھ بخ�واھی مم عشق خود شھامت و قدرت عظیم پذیرفتن رقیب در عرصۀ
ی و س�جده ی�ار عش�ق ب�ورز ھ تازگی پیدایش شده و مقبول یار گردیده است را زی�ن پ�س بج�ای خ�ود ِرا کھ ب

  . برتری س تر وو ھم بھ لحاظ ساختار وجودی مقدّ  کھ خود تو ھم بھ لحاظ  زمانی مقدمّ. در حالی کنی
ن ب��ر چن��ی را آن س��ر ب��از زد و دور ش��دن از ی��ار را (خ��دا) و ع��ذاب اب��دی زای��ن ھم��ان ک��اری ب��ود ک��ھ ابل��یس ا

تقریب�اً  انس�انھا در وادی عش�ق ب�ھ آن مب�تلا م�ی ش�وند و . این ھمان وضعی است ک�ھ ھم�ۀترجیح دادوضعی 
اب اب�دی ھمھ ھمچون ابلیس عمل می کنند و این غیرت عشق نیز نامیده می شود غیرتی کھ جز ف�راق و ع�ذ

ھا ب�ین و م�رد و ان�واع دوس�تیواق�ع اساس�اً عش�قبازی بش�ری اع�م از عش�ق ب�ین زن د و دررھیچ حاص�لی ن�دا
ی ی خ�ود خ�واھرا در ابلیس بشکند یعن وضعیّت. و خداوند می خواست کھ این  انواع بشر طبعاً ابلیسی است

 ق�ط از آنعشق پدید می آید کھ عاشق می خواھ�د معش�وق فق�ط و ف صۀربغایت عظیم و مالیخولیائی کھ در ع
ای�ن  ونداش�تھ باش�د دیگ�ری نی�ز معش�وقش را دوس�ت او باشد و خدا او را دوس�ت نداش�تھ باش�د و ھ�یچکس 

      شیطنت ابلیس است.  ھمان جوھرۀ
دوست داشتن است ھمانطور کھ تمام صفات نیک کھ ھم�ان  و ھمۀ صفات بد محصول خودخواھی در عرصۀ

دوس�ت داش�تن اس�ت و رقی�ب را  دن بر این کبر و خودخواھی در عرص�ۀصفات خدائی است محصول فائق آم
دوست را. یعنی اینکھ دوست بداری کس�ی را ک�ھ دوس�ت ت�و  ن و بلکھ سجده نمودن یعنی دوستِ تصدیق کرد

زی ش�ناخت ک�مر  جھ�ان و ھس�تۀالاس�رار خلق�ت انس�ان اس�ت و نی�ز خلق�ت ک�لّ . و این سرّ  را دوست می دارد
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و ب�ی  . ھر چند کھ این رقیب نو رس�یده بس�یار زش�ت ت�ر و ابل�ھ ت�ر شیطان و راز فائق آمدن بر شیطان نفس
معن�ا اس�ت ک�ھ برت�رین ارزش ھ�ا در ن�زد خ�دا دوس�ت داش�تن اس�ت یعن�ی  ی�ن ب�دان. و ا ارزش تر از تو باشد

نا دوست داش�تن ا. کھ کمال این دوست داشتن و نیز راز بقای این دوستی ھم اینکھ دوست داشتن کافی است
از خداشناس�ی م�ی رس�یم و  ی. و م�ا در اینج�ا ب�ھ ب�اب ک�املاً جدی�د نھ فقط خود دوست دوست است و دوستِ 

  این سئوال کھ پس خود خدا در این عرصھ چکاره است و در چھ مقامی از دوستی قرار دارد. 
 ارد ول�ذا ب�ھرا لازم ن�دلیاقتی  و ر، ھن علمی ،و این واضح است کھ عاشق کسی یا چیزی شدن ھیچ توانائی 

 صۀرر عدنیز محک و میزان این دوستی خود ھیچ ارزشی را پدید نمی آورد و بلکھ تمامی ارزش و  خودی
 ی ی�ا ن�ھ.ت دارھ آیا دوس�ت را دوس�کدوست است کھ معلوم می گردد و اصلاً معلوم می شود  پیدایش دوستِ 

 س�ت بدارن�دفقط برای خودت می خواھی و تو فقط  خ�ود را دوس�ت داری ک�ھ ھم�ھ ت�و را دوو یا اینکھ او را 
ی انون ازل�ک�ب�ھ  . ما در اینجا دوست را دوست دارد ، ست دارددوست را دو یعنی اینکھ فقط کسی کھ دوستِ 

  .  ارزش ھا می رسیم اعم از مذھبی ، اخلاقی و یا علمی و عقلی و اجتماعی و امثالھم ھمۀ
  

ن ح�ق پس آیا می توان گفت کھ ابلیس عاشق خودش بوده است نھ عاشق خدا ؟ ولی واضح اس�ت ک�ھ برت�ری
ا مّ�. و ا غی�ردوست داشتھ ش�دن را دارد و لا کھ واقعاً دوست دارد حقّ  کسی دوست داشتن است و ھمانا حقّ 

              بس��یار برت��ری ک��ھ ناش��ی از ای��ن ح��ق اس��ت اینس��ت ک��ھ آن کس��ی ک��ھ واقع��اً عاش��ق اس��ت ای��ن ح��ق را ح��قّ 
ود م�ی خ�دوست داش�تھ ش�دن ب�رای  بھ خودش نمی دھد کھ معشوق ھم او را عاشق باشد یعنی اینکھ از حقّ 

ز س�ت و نی�اه دیاب�د و ب�ھ آن رض�ا دھ�د خ�دا را درک ک�ری اس�ت ک�ھ اگ�ر انس�ان آن را درحقّ  ناین ھما گذرد و
او را  لائ�ک ک�ھم . زی�را خ�دا ب�ھ ھم�ۀ ت را شناختھ است و نیز معنای انسانی بودن خود را یافتھ استیّ ابلیس

ھ ب�ھ ک�مر ک�رد ای را لم ھستعا می پرستیدند و عاشق بودند امر کرد کھ زان پس آدم را سجده کنند و نیز کلّ 
ا را بھ خد انسان. پس  پیروی از چنین حقی است کھ  خودش گذشت آیند و بدین ترتیب از حقّ تسخیر آدم در

ھ کس�ی را ک�عالم ھستی ام�ر ک�رد  ملائک و کلّ  کھ خداوند بھ ھمۀخدا می کند. بخصوص  می رساند و خلیفۀ
ش��کار آفر و ظ�الم اس��ت نس�بت ب��ھ خ�دا و نی��ز دش�من س�جده کنن�د و ب��ھ تس�خیر کس��ی در آین�د ک��ھ ای�ن ک��س ک�ا
ش�وق یعن�ی اینک�ھ م�ن عاش�ق کس�ی ھس�تم و ای�ن مع .خداست ھمانطور کھ این وضع در قرآن ذکر شده اس�ت

 ھم�ۀ و ب�دترین دش�من م�ن اس�ت و م�ن ب�ھمن در عین حال مخلوق من نیز ھست ولی با من عداوت می کن�د 
 تان م�ن ب�ھ. و اگ�ر دوس� . این است عش�ق نند و خدمت نماینددوستانم امر می کنم کھ چنین کسی را سجده ک

ا دوس�ت این امر من تس�لیم ش�دند واقع�اً م�را دوس�ت دارن�د در غی�ر اینص�ورت فق�ط خواس�تھ ھ�ای خودش�ان ر
ی ح دوس�تاندارند و مرا فقط بعنوان یک خدمتگزار بی م�زد و من�ت م�ی خواھن�د و بن�ابراین چن�ین ب�ھ اص�طلا

ھ�ا را م�ن عاش�ق و خ�دمتگزار دش�منان خ�ود ھس�تم و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ آن بدترین دشمن من ھستند و
ی�ن ادرواق�ع  واھند شناخت و نیز خودش�ان را دعوت بھ امری می کنم کھ اگر از آن اطاعت کنند تازه مرا خو

    من شدن است .  امر ، ھمان امر بھ خلیفۀ
  

ی م�ش را ادا این عشق را درک می کن�د و حق�وق انسان بھ میزانی کھ واقعاً عاشق است و بھ میزانی کھ حقّ 
ھم و امث�ال یظ�رن می تواند خدا را بشناسد و بپرستد وگرنھ با صد س�ال تحص�یل عل�وم دین�ی، عرف�انکند فقط 

      خدا باوری پدید نمی آید تا چھ رسد بھ خداشناسی و خدا پرستی .ارزنی حتی بھ اندازه 
  
ده مترین اراککھ بھ ناگاه بر دل فرود می آید و انسان در آن ی است س عاشق شدن را ھنری نیست واقعھ اپ
. و  ح�وا . ھر کس کھ عاشق م�ی ش�ود بلافاص�لھ ب�ر بھش�ت وارد ش�ده اس�ت ھمچ�ون آدم  و زحمتی ندارد و

 س�ت ک�ھ ازآنچھ کھ موجب می شود انسان این بھشت را از دست بدھد یعنی این عشق را از دست بدھد آن ا
ت تقاب�ل علّ�داشتھ باشد کھ وی را ھمچون خود او عاشق باشد. یعنی انتظار عش�ق م طرف مقابل خود انتظار

ئی خروج انسان از بھشت و عشق اس�ت و ای�ن دال ب�ر عش�ق نشناس�ی اس�ت و عش�ق خ�ود را تب�دیل ب�ھ ک�الا
م��ی . آی��ا زور و ظل ک��ھ گ��ویی ای��ن عش��ق را خ��ود ب��ھ واس��طۀ عم��ری زحم��ت بدس��ت آورده ای تج��اری نم��ودن

ج�ا . و اینداریرا دوست دارم پ�س چ�را ت�و م�را دوس�ت ن�و کھ ت تر از این داریم کھ بگوئیم : منمالیخولیائی 
   .یبکاری ت دروغ و فرتمام ستم ھا و جنون ھای بشر است و مبدأ کل حماقت و نیز منشأ تمامیّ  کارخانۀ

  
یعن��ی  خداپرس��تی ام��ری اس��ت ک��ھ ج��ز ب��ھ عاش��قان حقیق��ی مرب��وط نم��ی ش��ود پ��س خ��داباوری و خداشناس��ی و

انجام داده اند و چندان ھم نام ایث�ار  انھ ایصفعشق خود گذشتھ اند کھ تازه کار من آنھائی کھ عاشقند از حقّ 
بلک�ھ مف�ت و مج�انی از ورای زم�ان و مک�ان ب�ھ  در اینجا روا نیست زی�را عش�ق را جس�تجو نک�رده بودن�د و

ھ وج�ود خ�دا م�ی کن�د و ب�ھ میزان�ی را متوجّ منشأ این ھدیھ است کھ انسان  ل دربارۀآنھا ھدیھ شده است. تأمّ 
خ�دا در وادی عل�م   اثبات وجود خدا و ھ�ر س�خنی درب�ارۀ عشق را ادا می کند خدا را می شناسد. پس کھ حقّ 
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اثب�ات ابل�یس نیس�ت. ب�ھ ھم�ین دلی�ل  ی�زی ج�زفاس�قانھ اس�ت و چ فلسفھ و تفسیر کاری ریائی  و ابلھان�ھ و و
تفسیر بدست م�ی آی�د ھم�ان ش�یطان اس�ت و ش�یطان پرس�تی. پ�س عش�ق  خدائی کھ در جھان کلام و فلسفھ و

ھ ای�ن ئل. و مس� بین زن و مرد تنھا و تنھا عرصھ ای است کھ انسان را ی�ا ب�ھ خ�دا م�ی رس�اند ی�ا ب�ھ ش�یطان
است کھ ھر کسی لااقل یکبار عاشق  شده است پس ھیچکس نمی تواند بگوید ک�ھ امک�ان ش�ناخت حقیق�ت و 

شتھ است و حقیقتی جز حقیقت عش�ق و نی�ز خ�دائی ج�ز خ�دای عش�ق وج�ود ن�دارد م�ابقی خدا برایم وجود ندا
انتخاب را پدید می آورد و  اختیار و ۀجوھره ای است کھ گوھر بطالت و شیطنت است. و عشق آن عرصھ و

 دا ب�ھ ابل�یس ب�ود ک�ھ وی را ب�ھ عرص�ۀغای�ت عش�ق خ� وجود را معل�وم م�ی س�ازد و ت دایرۀمرکز من و منیّ 
ای�ن مس�ئلھ در . کشاند یعنی تا کسی محب�وب ک�س دیگ�ری ق�رار نگی�رد ھن�وز ص�احب م�ن نش�ده اس�ت  »انَ اَ «

ت ھ�ای . و واض�ح اس�ت ک�ھ تم�ام محبّ� گرفت�ھ ال�ی آخ�ر ت وال�دینھ است از محبّ ظدرجات گوناگونی قابل ملاح
مثلاً پدر و مادر  ت زیرات خداستی مواجھ با محبّ ت خداست و انسان در قبال ھر محبّ زمینی انسان ھمان محبّ 

خودش����ان فرزن����د خودش����ان را دوس����ت ندارن����د بلک����ھ ای����ن عش����ق ف����رود آم����ده اس����ت ب����ھ ھ����یچ                                   ب����ھ ارادۀ
ت وال��دین و  ت غی��ر بیش��تر ب��ھ دل م��ی نش��یند ت��ا محبّ��خواس��تن و توانس��تنی . و ب��رای ھم��ین اس��ت ک��ھ محبّ��

  عشق نزدیکتر.  یعنی خالصانھ تر است و بھ حقّ  ھای غریزی استا از نیازرّ خویشان زیرا مب
  

ت از ھ�م نیس�رت و مک�ر نیس�ت و نی�ت تجات قرار می دھد بھ میزانی کھ این محبّ را مورد محبّ و وقتی کسی ت
و م�وده نرا بعنوان یک موجودی ب�ھ خ�ودی خ�ود و ب�رای خ�ود مخاط�ب ق�رار داده و شناس�ائی و واقع او تدر

ھ�ور ظ ه است و این ھمان عش�ق اس�ت ک�ھ عرص�ۀستی ات را بھ تو بخشیدتصدیقت کرده است یعنی اینکھ ھ
واج�ھ ب�ا این جھان ھستی و مخصوصاً در جامع�ھ م خودت را در کلّ  وشده ای من توست. و اینک تو خودت 

کن�ون را ھ�م اسرنوشت ابدی خویش می بینی و برای نخستین بار در قبال وجود خودت مسئول می ش�وی زی�
 آن م�ن عن�یھستی ک�ور حی�وانی برخ�وردار ب�وده ای . یو تا قبل از این فقط از یک  تو صاحب وجود شده ای

د را ت وج�ود خ�وین ب�ار اب�دیّ اوّل�آدمی�ان مس�ئول م�ی بین�د و نی�ز ب�رای و آدم  انسانی کھ خود را در مقاب�ل ک�لّ 
ز و یاند می گردد محصول عشقی در ورای خود متعھّ  نسبت بھ سرنوشت جاودانۀ درک می کند و احساس و

د نسی می شوزن و مرد بلافاصلھ منجر بھ نیاز ج ا این عشق غیر در رابطۀ. و امّ  تجارت است : عشق غیر
ا س�ئولیت رمو آلوده می گردد کھ این نیز بر حقیقتی اس�ت ول�ی در ع�ین ح�ال ای�ن آل�ودگی آن ھس�تی ی�ابی و 

 ش�تھ باش�دد ضمانت اب�دی دانان می سازد و برای ھمین است کھ آن عشق نابی کھ می تواسیدچار خدشھ و ن
 ، رویش�یخلاف ارادت ھ�ای ب�ازاری فرق�ھ ھ�ای دمرید ممکن م�ی ش�ود ک�ھ ای�ن نی�ز ب�ر بین مراد و در رابطۀ

ز اادوئی ت�ر آتشین تر و ج� ارادتی تقلیدی و تلقینی نیست و بلکھ ھزاران بار آسمانی تر و عشق مصلحتی و
  عشق بین زن و مرد است.

  
  صاحب ھستی انسانی شدن است در رابطھ با یک عشق : عشق غیر. ن ھمانشد اختیارپس صاحب 

الص�انھ خی چیست ؟ بدون ش�ک ای�ن ھم�ان انس�ان ھس�تی دار اس�ت ک�ھ ت�و را و اما ھستی انسانی کھ یافتھ ا
ون��ھ و بدینگ و را ب��ھ ناگ��اه در ت��ن خ��ود یافت��ھ ایب��ھ زب��انی روح ا و م��ورد عش��ق ق��رار داده اس��ت و ت��و او را

ز اداری ی�ا  ی : این اختی�ار ک�ھ م�ی ت�وانی ای�ن ھس�تی را نگ�اهنیز صاحب اختیار شده ا وی ھستی دار شده ا
ی ش�ده ا . پ�س ت�و مخت�ار بھ ھستی ج�انوری و انگل�ی و ک�ور، سابق بازگردی  وضعیّتخود ساقط کنی و بھ 

ا و ی�وری آ عش�ق بج�ا در بی�رون ارادت نم�ائی و ح�قّ  و یا دوس�ت را در خ�ود نگ�اه داری کھ بین این دو امر
 ب��ا اینک��ھ تی در ت��و حض��ور دارد و ت��وم نی��ز روح او ب��رای م��دّ . ول��ی در حال��ت دوّ  اینک��ھ بگ��ذاری وبگری��زی

س ت�و پ�خ�واھی ک�ھ باش�ی ی ولی آن انسان س�ابق نیس�تی ول�ی م�ی گریختھ ای و بھ زیست گذشتھ بازگشتھ ا
ھ کن�ی ک� ءی�ارا از ن�و اح ج�انوری خ�ود ی کھ یا دوست را بعنوان ھستی خ�ود برگزین�ی و ی�ا م�ن ِمخیرّ شده ا

پ�س . ری ھرگز نخواھی توانست بلکھ در این بازگشت بھ گذشتھ در سرآغاز یک ھستی شیطانی قرار می گی
عش�ق  قّ من انسانی تو ھمان دوست است یعنی ماندن در عشق و انسان شدن تو ھمان جری�ان ادا نم�ودن ح�

طور ک�ھ . ھم�ان ب�ودن اس�ت ی�ا ش�یطان ب�ودناست یعنی انسان بودن ھمان عاشق بودن است مابقی یا حیوان 
 ودن ھم�انب�داد و ب�ر ج�ای خ�ود نش�اند. پ�س انس�ان  خود ترجیح خداوند کھ خود خالق است غیر را (آدم) بر

خلاف�ت  ۀن�ی اینک�ھ ھس�تی دار ش�دن ھم�ان واقع�خدایگونھ بودن است و از اخلاق خدا پیروی نمودن اس�ت یع
ل�ذا  ول�ذا دارای انتخ�اب نیس�ت خ�ود دارای ھس�تی نیس�ت و است و ھیچکس بھ خودی خود ب�رای خ�ود و در 

ی اس�ت نی�ز نس�بت ب�ھ ھیچکس�ی . او ی�ک موج�ود فرض� د و مسئولیتی نسبت بھ حیات خود ن�دارد وتعھّ  ھیچ
ی�ای ؤراس�ت و خ�واب انس�ان را م�ی بین�د و یک انسان مفروض ، انسانی کھ در یک خواب عمیق فرو رفت�ھ 

  ھستی در سر دارد.
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ت است ھم بی نھای اراده و اختیار خداوند دات و روایات مذھبی می گویند عرصۀھ کھ لااقل اعتقاا آنگونو امّ 
چوب در چھ�ار علاً ف . ولی منظور ما از این مسئلھ بھ لحاظ موضوع و ھم بھ لحاظ قدرت و ھم بھ لحاظ خلقت

ی م�میزان  م بھ ھمانعشق ورزی ببینی اختیار خدا را در عرصۀ عشق است و بھ میزانی کھ بتوانیم قدرت و
ا برس�یم ان ب�ھ خ�دتوانیم ھمین مقولھ را در انسان بازیابیم ولی در عین حال قرار ما بر ای�ن اس�ت ک�ھ از انس�

ای ا را از خ�دیعنی از آنچھ کھ ھست بھ آنچھ کھ نیست برسیم کار عاقلانھ ھم ھمین است ک�ھ م�، لعکس انھ ب
یگ�ر ای�ن د؟ بی�ان  اس�ت عش�ق ورزی در انس�ان ت�ا چ�ھ ح�دّ ا م�ی کن�د. آی�ا براس�تی ت�وان خراف�ی مب�رّ  خیالی و

 ز ج�نس آناس�ت زی�را اختی�ار محص�ول عش�ق و ا سئوال اینگونھ است کھ آیا قدرت اختیار انس�ان ت�ا چ�ھ ح�دّ 
 ون�ۀت ک�ھ واری در عش�ق مخت�ار اس�است و اگر این دو سئوال را یکی کنیم این است کھ آیا انسان تا چھ حدّ 

ش�ق اس�ت اختی�ار عا ی در عرص�ۀیا انسان تا چھ ح�دّ آحقیقت است یعنی اینکھ  این سئوال صورت دیگری از
  ؟ و یا عشق پذیر است

  
ان یکس� عیّتوض�است و میل بھ اختیار چیز دیگری است حال آنک�ھ ای�ن دو  یزیباید بدانیم کھ مختار بودن چ

ع�وی کمت�ر د وی�ار دارد فھمیده می شود و اصولاً انسان بھ میزانی کھ دارای اختی�ار اس�ت کمت�ر می�ل ب�ھ اخت
ات را ک�ھ امکان� نیز کمتر زور و ظلم روا می دارد و بدین ترتیب بھ نظر می رسد کھ آنھائی آزادی می کند و

ھای بان ق��درتک��املاً در اش��تباه ھس��تند زی��را ھم��واره م��ی بین��یم ثروتمن��دان و ص��اح ان اختی��ار م��ی پندارن��دھم��
و  رن�درخوردااز کمت�رین اختی�ار ممکن�ھ در می�ان م�ردم ب ظلم ھستند یعن�ی و زور سیاسی و نظامی منشأ اشدّ 

مؤمن�ان  . و نی�ز از ط�رف دیگ�ر م�ی دان�یم ک�ھ لذا برای کسب اختیار بیش�تری ب�ھ ھم�ھ ک�اری دس�ت م�ی زنن�د
ون ھ از بی�رحقیقی کھ ھمان عاشقان باشند بر حسب ظاھر و با  چشم ھای فرمالیستی یعنی از چشم کسانی ک

ک م�ؤمن اس�ارت م�ی نماین�د فق�ط ب�ھ ص�رف اینک�ھ ی� مظھر بی اختیاری و جب�ر و و بیگانھ وار شاھد ھستند
رتکب ماست تا  اینکھ خود را در غل و زنجیر نھاده لذا عاشق از ارتکاب بھ بسیاری از اعمال بی نیاز است

قلب�اً  وم�ی دان�د  بلک�ھ مض�رد و نیز از دانستھ ھا بی نیاز است زیرا آنھا را بھ حال خود زائ�این اعمال نشود 
نی کت باور می احواس و تجربھ  عقل و . یعنی اینکھ وقتی بھ واسطۀ این است اختیار میلی بھ آنھا ندارد و

نی گی�ری و بت�واعذاب آورند بت�وانی از آنھ�ا فاص�لھ ب اعمال بھ حال تو مضر و ، امیال و ھازکھ برخی از چی
ھ معن�ای ب�ت. پ�س ب�ھ ای�ن لح�اظ اختی�ار اس�ت و ب�رای ت�و مفی�د اس� تن در دھی بھ چیزھایی کھ می دان�ی ح�قّ 

 مس�تمراً  ی و دان�ائیق ممک�ن نیس�ت زی�را ب�دون عش�ق توان�ائتوانائی در دانائی است و این جز بھ قدرت عش�
ر کھ اختیا تضادی مھلک می روند و انسان را ساقط می نمایند. پس بدین لحاظ می توان گفت وبسوی جدال 

ت اس� دلی�ل دانائی خویش و ج�ز عاش�ق اینک�اره نیس�ت و ب�ھ ھم�ین ھمانا قدرت انتخاب است یعنی توانائی بھ
د و ستقیم داربطۀ مو مخصوصاً امروزه شاھد ھستیم کھ دانائی و ناتوانی راو در ھر جای تاریخ کھ ھمواره 

ه نی�ز اف�زود احس�اس اس�ارتھا د ل�ذا ب�ررھر چھ بر دانائی افزوده می شود چون عشق و ایمانی وج�ود ن�دالذا 
ده م�ی وزش اجب�اری و ارتباط�ات جھ�انی عص�ر پدی�ده ای اس�ت ک�ھ آزادیخ�واھی نامی�م�ا عصر آمی شود و لذ

ر ھ�م�ی کن�د.  یا غ�ل و زنجیرھ�ا را محک�م ت�ر شود یعنی دانائی بھ خودی خود بر غل و زنجیرھا می افزاید و
ی م�پ�ذیر  ط�الاس�ت و ھم�واره اب یاً دان�ائی فرض�ماھیتّ�چند کھ دانائی ھای حاصل از بی عشقی و ب�ی ایم�انی 

خ�ود  . پ�س م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ حت�ی ش آش�کارتر م�ی گ�رددتلبطا ھر چند بیشتر بھ محک زده می شود باشد
ی�را ب�ھ زفقط محصول عش�ق اس�ت  دانائی و شعوری کھ بکار انسان آید و او را عزت و سلامت بخشد علم و
را  ا خویش�تنب�ن ب�ا جھ�ان و اختیاری کھ در عشق پدید می آید انسان امکان ارتباط مستقیم پی�دا ک�رد واسطۀ

ھ ب�نسان را می یابد پس علم حقیقی نیز محصول اختیار است و اختیاری کھ بزرگترین ویژگیش آن است کھ ا
از ص�فات  ب�ی نی�ازی و اختی�ار و ق�درت انتخ�اب و عل�م ب�ی پای�ان جملگ�ی سمت بی نی�ازی فزاین�ده م�ی ب�رد و

س�اس چی�ز عن�وان ی�ک ای�ده ی�ا احرواقع خدا حتّ�ی بپس د . شده استجھ یک موجودی است کھ خدا نامیده در
د ن�دارد بغایت مھم و واجب برای سلامت و رستگاری انسان است و چیزی مھمتر از ای�ن ب�رای انس�ان وج�و

ود پ�س اعتق��اد و ایم�ان ب��ھ وج�ود خ��دا حت�ی ب��ھ عن�وان ی��ک مص�لحت بزرگت��رین و حی�اتی ت��رین مص�لحت وج��
د در ی کن�زی م�ی منک�ر اس�ت و ی�ا ب�ا آن ب�ای نم�ی گی�رد و ی�ا بکلّ�انسان است و لذا کسی کھ این ای�ده را ج�دّ 

  . البتھ چنین کسی احمق است حقیقت با خودش چنین است
  

مب�ارزه م�ی کن�د و زور م�ی زن�د آزادی ت�لاش و  پس واضح است کھ آن کسی ک�ھ ب�رای رس�یدن ب�ھ اختی�ار و
زدن�ی ب�ھ جبرھ�ای پیچی�ده ت�ر و  زورچن�ین  ھ�یچ اختی�اری ن�دارد بلک�ھ ب�ھ واس�طۀ آن است کھ نھ تنھ�ا نشانۀ

اس�ت. آدم�ی اگ�ر  ت را ب�ھ وض�وح نش�ان دادهیر آزادیخواھی بشر این واقعیّ�مستحکمتری دچار می شود و سِ 
چند کھ خ�ود ای�ن ت�لاش لزوم�اً ب�ھ عش�ق منج�ر نم�ی بایستی برای عشق تلاش کند ھر قرار است تلاشی بکند

خ�ودش  اق�ل انس�ان را ب�یش از ھ�ر تلاش�ی ب�اند و ی�ا لاعش�ق بکش�ا ولی م�ی توان�د انس�ان را ب�ر آس�تانۀ شود
روبرو نماید و خود را بھتر بشناسد زیرا تلاش برای عشق و عاشق شدن بھ معن�ای ت�لاش در جھ�ت رھ�ائی 
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غریزی و حی�وانی و م�ن ھ�ای ش�یطانی ک�ھ جملگ�ی اس�ارتھا و درمان�دگیھا  »من«من خویشتن است : آن از 
اس�ت : ت�لاش ب�رای ی�افتن  بھت�رین ت�لاش ب�رای خودشناس�یعشق رای می باشد برای ھمین است کھ تلاش ب

  .  ردبگی» من«را از  »من«کسی کھ 
ق نم�ی ع�ای مف�روض اس�ت ک�ھ ھرگ�ز محق�فقط یک ادّ  کھ چاه تمام اسارتھای انسان است» منی«زیرا چنین 

اتوانی ناز رسوائی حاصل ، ھمانا رسوائی است » من«گردد برای ھمین است کھ بزرگترین عذاب حاصل از 
  ».من«عاھای در مقابل ادّ 

  
ھ�یچ  غری�زی و حی�وانی و ش�یطانی انس�ان ک�ھ برخاس�تھ از وراث�ت و طبیع�ت و ت�اریخ و جامع�ھ اس�ت» من«

ھ دری�وزگی ب�ف�رد را » من�ی«ربطی بھ خویشتن خویش یک فرد ندارد و تماماً عاریھ ای می باشد ولذا چنین 
غ�ین درو» م�ن«واق�ع نیس�ت و در» م�ن«ر است و مطلق�اً غیھمان » یمن«غیر می کشاند پس حقیقت چنین 

اسش و ن�ھ می کشاند زیرا نھ احس ھشیطانی بودنش نیز از ھمین روست کھ ھمواره خود را بھ مھلک. است 
،  غات، تبلی ھجامع اعتقاداتش و نھ دانائی ھایش ھیچ کدام از خود او نیست ھمھ قرضی است : از خانواده ،

ی حقیق�ی انس�ان را خل�ق م�» م�ن«ی اس�ت ک�ھ . پ�س عش�ق ھم�ان واقع�ھ ا هغیرآموزش ھا و حکومت ھا و 
  . زیانماید و برای ھمین است کھ کانون اختیار است و بی نی

  
توص�یف  انسان دانست و بھمین دلیل است کھ تعریف و» من« کانون مطلقۀپس بدین لحاظ می توان خدا را 

حقیقی خویش�تن اس�ت و گ�رایش ذات�ی و » من«از آن و احساس ھر کسی از خدا دقیقاً ھمان میل و درک او 
 و حقیقی . و برای ھمین است ک�ھ انس�ان فق�ط در رابط�ھ ب�ا کس�ی ک�ھ ب�ھ درج�ھ» من«بھ یافتن  ناخودآگاه او

نی با خ�دا میزاتی از این من حقیقی رسیده است می تواند صاحب من شود یعنی در رابطھ با کسی کھ بھ کیفیّ 
خود شده است و لذا انس�ان کام�ل کس�ی اس�ت » من« بھ ھمان میزان صاحب حقّ  ست وا قرار کردهارتباط بر

و عشق یعن�ی آن عش�قی . از عالم و آدم بی نیاز است  بھ ھیچ کسی شباھت ندارد و کھ کاملاً خودش است و
م��ی رس��اند و دارای اختی��ار و توان��ائی و عل��م م��ی س��ازد بایس��تی عش��ق ب��ھ چن��ین » م��نش«ک��ھ انس��ان را ب��ھ 

م��ی گ��ردد مگ��ر اینک��ھ ف��رد در غی��ر ای��ن ص��ورت ب��ھ دری��وزگی و ب��دبختیھای بزرگت��ری منج��ر ، ش��د انس��انی با
ی دین و وجدان و با حفظ انصاف تا ح�دودی در عش�ق ب�اقی بمان�د شق توانستھ باشد بر اساس اصول عملعا
 پرس��ت و ظل�م و خی��انتی را روا ن�دارد ک��ھ در ای�ن ص��ورت ب�دون ش��ک اگ��ر ص�بر پیش��ھ کن�د ب��ھ انس�ان ح��قّ  و

از  »م�ن«ی نیست کھ یک انسان صاحب و البتھ شکّ . خداشناس و صاحب منی می رسد و حقش را می یابد 
د. و ای�ن البت�ھ طبیع�ی ودیدگاه صاحبان من ھای دروغین کاملاً مجنون ارزیابی می شود یعنی بی من و بی خ

 نج�ا فس�ق ب�ھ معن�ای زی�ردر ایکامل با یکدیگر است.  است کھ میزان ارزیابی عشق و فسق ھمواره در تضادّ 
ض�ی اس�ت ک�ھ در ھ�ر اق�دام و دروغ�ین و فر جعل�ی و» م�ن«فق�ط انس�ان دارای  پانھادن و باطل شدن است و

بھم��ین دلی��ل ی��ک م��ن جعل��ی  س��ت ک��ھ خ��ودش را زی��ر پ��ا نھ��داباط��ل م��ی ش��ود و او مجب��ور  نشی م��تجرب��ھ ا
بھ دیگران زیرا چنین منی اصلاً در عی این من و ھم ھم بھ مدّ ، بزرگترین ویژگیش بی وفائی و خیانت است 

وجود خود، موجود نیست و فقط یک فرض است لذا نھ ق�درتی و ن�ھ اختی�اری دارد ک�ھ بخواھ�د ب�ھ وع�ده ای 
ل نامی�ده م�ی و اصلاً آنچھ کھ بطال�ت و باط� . باطل است یعنی ناحق» من«وفا کند و فسق ھمین است و این 

محصول بیھودگی و ناتوانی رش دقیقاً است و تکبّ  تکبرّم» من«منی می باشد و این  شود کارخانھ اش چنین
ت ناموجود خویش را موجودیّ » من«ل می شود بیشتر تلاش می کند کھ این طاوست زیرا ھرچھ کھ بیشتر با

ست و چنین . پس فریبکاری انسان نیز حاصل ھمین من کاذب ا نمایش و ریا و مکر اسطۀبخشد آن ھم بھ و
لاخره بتوان�د لااق�ل در ی�ک اجنای�ت م�ی رود ت�ا ب�ھ گم�ان خ�ودش ب� ی ب�ھ س�مت ج�رم وا انسانی بطور فزاینده

» م�ن«لحظھ و یک جا ھم کھ شده ثابت کند کھ خودش است ولی این تلاشی بیھ�وده و امک�انی مح�ال اس�ت. 
ب�ھ معن�ی نومی�دی » بل�س« وارث ابلیس است و ھمان شیطنت است و ابلیس بھ لحاظ معنای لغوی از مصدر

چ�ھ ک�ھ نیس�ت نومی�دی اس�ت زی�را وج�ود ن�دارد و آنو آخ�رش ناک�امی و  اوّلد ھم�انطور ک�ھ ای�ن م�ن م�ی باش�
یعن�ی ی�ا ب�ھ  ،و بھ ھمین دلیل است کھ چنین منی یا ک�افر اس�ت ی�ا من�افق  . بھ نابودی : الاّ  امیدش بھ چیست

پ�س از م�رگ حی�ات  واقع امی�دوار اس�ت ک�ھ اص�لاً ات پس از مرگ اعتقادی ندارد و درجاودانگی انسان و حی
واقع فقط بھ نابودی خود امی�دوار اس�ت و ی�ا اینک�ھ ب�ین دنی�ا و آخ�رت نف�اق و تض�اد وجود نداشتھ باشد و در

آن نباش�د  و ادام�ۀ ی ربطی بھ ای�ن زن�دگی دنی�ا نداش�تھ باش�دامیدوار است کھ زندگی اخروی بکلّ  می اندازد و
یاری ھم در اصلاح خ�ود تبھ خوبی می داند و کمترین اخاسارتھای این دنیای خود را  زیرا تباھی و عذابھا و

ی ادام�ھ ا اث�ر و یچاین زندگی کھ کرده است نابود شود و ھ� ندارد لذا منافق نیز امیدوار است کھ با مرگ کلّ 
از ک�افر  وع�ذاب انیتّ�ی اس�توار اس�ت ل�ذا تمام دعا و خی�رات و عبادتھ�ایش فق�ط ب�ھ چن�ین  از آن باقی نماند و

لذا خدائی را کھ یک منافق در نفس خویش دارد دقیقاً یک ابلیس است ک�ھ ب�ر وی حکوم�ت م�ی بدتر است و 
. لذا تمام خی�رات و دعاھ�ای وی  دروغین کھ درعمل زندگی جز بھ تباھی وا نمی دارد» من«کند یعنی ھمان 
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این امر ذک�ر ش�ده نیز لااقل در ھمین دنیا کمترین تسکینی برای وی پدید نمی آورد ھمانطور کھ در قرآن نیز 
ی اس�ت ک�ھ حت�ی بھا می باش�د یعن�ی ی�ک ک�افر حرف�ھ اواقع منافق یک کافر غرق در شدیدترین عذا. در است

نھایتاً امیدش بھ نابودیش نیز از دست رفتھ است و عذاب خود را ابدی احساس م�ی کن�د ل�ذا از س�ر جب�ر ب�ھ 
ً ل شده است درحالیکھ از تمامیّ شعائر مذھبی متوسّ  أس کام�ل اس�ت : ی� نف�رت دارد و ای�ن ھم�ان ت مذھب قلب�ا

خط�ار أس از نابود شدن : یعنی حتی بھ نابود شدن ھم امی�د ن�دارد زی�را ع�ذابھایش ب�ھ وی ج�اودانگیش را ای
می دھند پس منافق یک کافر مطلق است کافری کھ از کفر خود نیز کاملاً م�أیوس ش�ده اس�ت ول�ی ھن�وز ھ�م 

دس�ت از و خ�ود ب�ردارد ر و امیال خود ندارد و نمی خواھد دست از من ِکمترین میلی بھ تغییر و اصلاح افکا
. پ�س ب�دین  ب�ودن» م�ن«ع�ای بشر اس�ت : ادّ دروغھای  گفتھ است بکشد: دروغی کھ منشأ ھمۀدروغی کھ 

دروغ�ین و روی نم�ودن ب�ھ م�ن حقیق�ی اس�ت یعن�ی س�اقط نم�ودن » م�ن«توبھ ھمانا روی گردانی�دن از  لحاظ
ل و افکاری کھ از غیر بوده است پس بھ این ترتیب توبھ مساوی است ب�ا خودشناس�ی و تمامی اعمال و امیا

  .  یعنی ابلیس شناسی» من«. یعنی شناختن ذات دروغین این  بلکھ از محصولات خودشناسی است
و  ن ارادهش�اآین�دۀ  الم و آدم بر ذات و حال واعتقادات مذھبی خداوند از ازلیّت خلقت ع ا طبق روایات وو امّ 

س�ت ک�ھ ھ�ر ات الھ�ی گنجان�ده ش�ده ی مشیّ و این ھمان چیزی است کھ در مفھوم کلّ بصیرت و علم کامل دارد 
د ب�ھ ی�ب اعتق�اازل�ی خداس�ت و ب�دین ترت تی در عالم و آدمی�ان ھم�ھ از ارادۀی و ھر عاقبو ھر واقعھ ا یزیچ

ھمھ چی�ز  ی کند وا مان مطلقاً مبرّ تی نسبت بھ خود و دیگرجبر مطلق پدید می آید و انسان را از ھر مسئولیّ 
ھ دی منج�ر ب�ی�ا نداش�ت. داش�تن چن�ین اعتق�ا بھ گردن خدا م�ی افت�د. ب�ھ چن�ین چی�زی ی�ا بای�د اعتق�اد داش�ت و

دا خ�نک�ار وج�ود ا اعتقاد نداشتن بھ چنین چیزی اص�لاً موج�ب اامّ  : جبر الھی . و اعتقاد جبر مطلق می شود
ھ ب�ده اس�ت ک�ھ دین�ی ب�و بسیاری از علمای عقل�ی و ینی کھ تلاش مستمرّ اعتقاد بیناب . و دین می گردد و حقّ 

ان را ب�ھ ھمھ چی�ز انس� ودین  ار چیزی است کھ عقل ویاخت ھیچ جائی نرسیده است زیرا معجونی از صبر و
ی در عی و فلس�فعلم�ای دین�ی و اجتم�ا کرده است زیرا تقریباً ھم�ۀبازی می گیرد و تباه می کند ھمانطور کھ 

م ھتھ روایتی . الب ن جدید محصول این تلاش استو تمدّ  تلاش ساختن چنین مخلوطی بوده اندجدید در ن تمدّ 
اختی�ار ک�ھ  وی بین جب�ر وضعیتّمی باشد یعنی » بین الامرین« از امامان شیعھ نقل شده است کھ موسوم بھ 
د ک�ھ وج�ود دار دو دس�تھ آی�ات. در قرآن نیز ب�ر حس�ب ظ�اھر  البتھ با مخلوط جبر و اختیار تفاوتی ذاتی دارد

دیگ�ری از  تۀآدم اس�ت و دس� ودستھ علناً دال بر جبر مطل�ق ارادۀ خ�دا ب�ر ع�الم یک . در تضاد آشکار است 
ا ر» ن لام�ریاب�ین « آیات دال بر اختیار محض انسان است و ھرگز آیاتی کھ بتوان بھ لحاظ عقلی این وضع 

ی�ز م�ی نبش�ری  ی�ن روای�ات ب�ر اس�اس ادراک و احس�اسب�ر ا . وع�لاوه از آن استخراج نمود یافتھ نمی شود
ای�ن د ر آن واح�ی متضاد را در انسانھا شاھد بود و حتی در یک انسان واحد نیز دتوان ھر دو نوع عمل بکلّ 

م�ان ھدیگ�ری در  حالیکھ خ�ود را در اختی�ار مح�ض م�ی بین�د ول�ی ب�ا ح�سّ تضاد حضور دارد یعنی درست در
ی م�ی بیش�تر ج�ور قرآنی ھم ب�ا تجرب�ھ بش�ر با آیاتھم کھ . بنظر ما آنچھ  می یابد حال خود را مطلقاً مجبور

 تماھیّ�و  و ح�ال آید این حقیقت است کھ جبر ھمان اختیار است و این دو امر واحدی اس�ت ول�ی ب�ا دو ح�سّ 
م اع�ان جھ� رانمتفکّ  شود و بیھوده نیست کھ اندیشۀ چند ھزار سالۀمتفاوت در دو صفت متضاد فھمیده می 

رون ق�ل�ذا در  می نرسیده اس�ت وی واضح و مسلّ طقمن از دینی و غیر دینی دربارۀ این مقولات بھ ھیچ نتیجۀ
ور ین امر بطادر کھ ی در حال انقراض است و شاید نیچھ آخرین کسی بوده است ر در این باب بکلّ اخیر تفکّ 

در ای�ن  ض�دادی دس�ت یافت�ھ اس�ت ول ک�رده اس�ت ک�ھ وی نی�ز فق�ط ب�ھ دری�ایی از معن�ای اجدی و اساسی تأمّ�
  جنون رفتھ است.  دریای اضداد تا سرحدّ 

  
آنھا چن�ین  تاگر خدا نمی خواس«ت آمده است کھ زنده بگور کردن دختران در اعراب جاھلیّ  در قرآن دربارۀ

ز اراده اش آنھا را ا ا می خواست می توانست بھ واسطۀداز این آیھ استنباط می شود کھ اگر خ» نمی کردند
متوق�ف  وض�عیّتبا ظھور اس�لام ای�ن  شاقھ ترین کردار بشری باز دارد ولی چنین نخواستھ و نکرده است الاّ 

د و ن�انست یا می توانست کھ ھرگز چنین کاری از بشر س�ر نززودتر می خواست می تو رگردید حال آنکھ اگ
دیگر می توان گفت کھ پس خ�دا ب�ھ  این آیھ و بسیاری از آیات مشابھ .  آیا بھ واسطۀ یا ھر کار پلید دیگری

ی برنم�ی آی�د وگرن�ھ گفت�ھ ی�ز؟ ولی از ظاھر منطق�ی ای�ن آی�ھ چن�ین چ نفس آنھا امر کرده است کھ چنین کنند
ی از این آیھ می توان بھ این نتیج�ھ رس�ید ک�ھ طقپس بطورمن» خدا اراده کرد کھ آنھا چنین کنند«می شد کھ 

ست و خدا در این فعل آنھا ھیچ دخالتی نداشتھ است یعنی آنھا در حال خدا آنھا را صاحب اختیار کرده بوده ا
ند یعنی ھیچ امری از خدا و بلکھ مطلقاً روح�ی درارتکاب بھ چنین اعمالی ذاتاً در بی خدائی مطلق بسر می بُ 

از خدا در آنھا موجود نبوده است ولی اگر خدا می خواس�تھ م�ی توانس�تھ دخال�ت کن�د و ای�ن عم�ل را متوق�ف 
ری منطق�ی ب�ھ ھ�یچ خداشناس�ی توحی�دی ب�ر اس�اس روای�ات دین�ی و قرآن�ی نم�ی ی�سازد. ولی از ای�ن نتیج�ھ گ

ثبات می کند. م�ثلاً ای�ن آی�ھ ک�ھ رسیم زیرا در ھمین قرآن چندین آیات وجود دارد کھ عکس چنین وضعی را ا
ت�ا ھم�ین ج�ا »  افت�د حت�ی ب�ی اذن خ�دا برگ�ی از درخ�ت نم�ی«و یا این آیھ کھ » استدخیر و شر ھمھ از خ«
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اتکاء بھ آیات و روایات دینی ھرگز نمی تواند  استدلالش و نھ بھ منطق و واضح است کھ انسان نھ بواسطۀ
معرفت و انسان شناسی و خداشناسی حل کن�د وبلک�ھ ب�دین واس�طھ  ن مسائل بھ غایت متضاد را در عرصۀای

بھ کفر و یا بھ پوچی برسد ھم�انطور ک�ھ بش�ر بت�دریج  فقط می تواند بر آتش این اضداد دامن زند و نھایتاً یا 
  رسیده است.   

  
ان ت اگ�ر انس�اعتقاد بھ خدا کھ مظھر عدالت و بلک�ھ برت�ر از آن مظھ�ر بخش�ایش اس� بھ لحاظ اعتقاد دینی و

 وص�لاً خ�دا ت�ر از ای�ن اممھ ی باط�ل م�ی نمای�د وت ھ�ا و دع�وت دین�ی بکلّ�، نب�وّ  دارای اختیار است پ�س دی�ن
ختی�ار ااگر این  ابلھانھ است و بیھوده و یزیاسی بدینگونھ کھ تاکنون در تاریخ رایج بوده است نیز چخداشن

م عمالش ھ�بسیاری از ا انسان در جھان است پس چرا بواسطۀ از طرف خدا داده شده است و برترین امتیاز
 ۀتح�ت اراد وزش از خداس�ت و ھم�ھ چی� ی مجبور استا اگر انسان بکلّ و امّ .  در دنیا و ھم آخرت عذاب بیند

چ��را  تی وج��ود دارد واج��ر و زج��ر دارد و اص��لاً چ��را مس��ئولیّ  مطل��ق خداس��ت پ��س چ��را محاس��بھ م��ی ش��ود و
 ھم�ۀ ی و دی�ن ون�دازه خ�دا و خداشناس�ت و ا. بنابراین این ھر دو اعتقاد بھ یک ش�دّ  شریعتی پدید آمده است

م�ی مان�د پ�وچی مح�ض ھ�یچ ب�اقی ن ج�زی می کند و آن چیزھایی کھ ارزش ھای اخلاقی نامیده می شود را نف
جھ�ان  لّ عامیان�ھ ب�ر ک� اس�ت ک�ھ ام�روزه بط�ور عالمان�ھ و ھیلیس�منیھمانطور کھ غایت عصر خردگرایی بشر 

د و ج�ای دار اوست و اگر خ�دا در دلھ�ا سان ھمان روح خداست کھ امور ارادۀنده است. اگر روح انکسایھ اف
ز از خ�دا ج�فک�ری  از رگ گردن بھ انسان نزدیکت�ر اس�ت پ�س انس�ان ک�اری ود و اگر خدا اریا بر دلھا نظر د

ف�ی م�ی کن�د و حساب و کت�اب را ن است کھ تمام شریعت و بھشت و جھنم ت الھیاین ھمان جبر مشیّ  ندارد و
 ش�ود و در اختی�ارش ع�ذاب م�ی ن کاملاً مختار است پس چ�را بواس�طۀاگر غیر از این است یعنی اگر انسا و

وئیم ک�ھ وانیم بگجبور می شود کھ کاری بکند یا کاری نکند. اگر این ھر دو را بھم بیامیزیم می تاختیارش م
اح�دی اس�ت و، مجبور است یعنی در اجبارش مختار است یعنی جبر و اختیار ام�ر  تیارشانسان بھ میزان اخ

د ک�ھ یش را دی�ت�ا یگ�انگمتضاد خارج شد و فرا رف�ت  وگانۀو برای فھم یگانگی این امر بایستی از این امر د
 . م�ی کن�د اضداد عقلی و دینی و تجرب�ی بش�ر را در خ�ود ح�ل این یگانگی ھمان عشق است کھ کلیۀ بنظر ما

س�ت و ا» ف�وق ام�رین« وض�عیّتو بلک�ھ در  ، رار ن�داردق�» ین الام�رینب�« وض�عیّتپس بنظ�ر م�ا انس�ان در 
فقط  ند زیراک گانگی را و نیز خدا را درک میی است کھ انسان بودن خود را و یوضعیتّانسان فقط در چنین 

ود را خ�خ�ودش  ۀق ب�ھ ارادش�عادر عشق است کھ این یگانگی با تمام  وجود احساس می شود زیرا انس�ان ِ
 ر س�ر اتح�ادب�بن�ابراین ص�حبت .  در رابطھ با معشوق بی اراده می کند یعنی با اختیار خود مجب�ور م�ی ش�ود

اگ�ر  »ین الام�رینب�«. بن�ابراین قض�یۀ  دو امر نھ بینابین این دو امر بودناختیار است و یگانگی این  جبر و
ی پن�داریم ھ ک�ھ م�ا م�ی�ا در کم�ال معرف�ت آنھ�ا بای�د تردی�د ک�رد ک�ھ آنھ�ا آنگون� دبھ نقل از امامان ما باشواقعاً 

نھ�ا ھ�یچ آت کھ ی اساقضیھ چیز بغایت پیچیده  اینکھ اینھ این روایات از آنھا نیست و یا نبوده اند و یا اینک
ار جز بیان آشک چیزی» بین الامرین«  آنھا نقل نشده است زیرا این قضیۀ ند و یا ازاتوضیح بیشتری نداده 

نس�ان ھ�م ا. بیان دیگر این قضیھ می تواند ای�ن گون�ھ باش�د ک�ھ نف�ی ش�رک باش�د ب�دین معن�ا ک�ھ  شرک نیست
ا از دھ خ�ست و در این مق�ام خلاف�ت اس�ت ک�ار اجبّ  او چون و ھم اوست یفۀمختار است ھمچون خدا چون خل

ست ه ابخشیدو شود زیرا خلیفھ برگزیده است و تمام صفات خود را بھ امی صفات خود منزه  ت و کلیۀتمامیّ 
رک و ش�� ش��ده اس�ت و ب��دین ترتی�ب اص��لاً مس�ئلۀو اص�لاً خ�ود را ب��ھ او واگ�ذار ک��رده اس�ت و خ��ودش نیس�ت 

ب�ین  ریق تضادّ است و بدین ط انسانیّتدائی وجود ندارد ھمان کلّ ک نمی تواند مطرح باشد زیرا دیگر خیشر
زی ج�ز چی� رف می ش�ود و ب�دین ترتی�ب خداشناس�یتضادھای مذھبی واعتقادی برط اختیار و نیز ھمۀ جبر و

  انسان شناسی نیست یعنی خودشناسی .
  

اس�اس عق�ل و برز بواس�طۀ تینی و فلاسفھ و نی�غان دت و مبلّ روحانیّ  بواسطۀ این خدائی کھ از طریق تاریخ و
و م�ا  مخل�وق انس�ان اس�ت احساس و نیازھای بشر پدید آمده است بدون شک خدای انسان اس�ت و مول�ود و

ی اس�ت . ن�ھ خ�دائھ چگومطلقاً نمی دانیم مثلاً خدای حیوانات و نباتات و جمادات و ستارگان و ملائ�ک و اجنّ�
س�ی ناس�ی و خودشناس�ی اس�ت و مظھ�ر روان شنای ت�رین انس�ان شبروز عمی�ق ت�رین و ج�دّ  این خدا عرصۀ

) قش (انس�انخلوقی کھ خالم . منتھیٰ  اعماق ناخودآگاه بشر است. این خدا یک مخلوق است : مخلوق انسان
م�ی آورد نم�ی ب�رد و ھ�یچ از ک�ارش س�ر در  راو حی�ران اس�ت و در دری�ائی از تردی�د و تض�اد بس� ھم دربارۀ

 دای خ�القور است. پس این خدای معروف در تاریخ تا بھ امروز خخودش ھمینط رۀھمانطور کھ انسان دربا
ان زی�ممخلوق�ات خ�ودش ب�ھ ھم�ین  وق انس�ان اس�ت. البت�ھ انس�ان درب�ارۀ ھم�ۀانسان نیست بلکھ خ�دای مخل�

ب�ھ بی�انی  . خ�ودش ت و علوم . ھمانطور کھ درباره ھمۀ اعمال روزم�رۀحیران است مثلاً درباره ھنر و صنع
  در صدد خلق خالق خودش بوده است. دیگر انسان ھمواره
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ھ�ر  ی گنج�د ورات و توصیف بشر نمالبتھ در قرآن و روایات مذھبی ھم آمده است کھ خدا در اندیشھ و تصوّ 
ھ بن وسیلھ واقع بشر بدیو بلکھ ھوای نفس انسان است و در آنچھ کھ بشر بھ خدا نسبت می دھد خدا نیست

رده ان�د آوپدی�د  م نخستین کسانی نبوده اند کھ ایدۀ خدا رامبران ھاست. پیا هتوصیف ناخودآگاه خود دست زد
ھ است ک�ھ تود داشخدا را در خ یگانھ و نادیده دعوت کرده اند وگرنھ بشر غریزتاً ایدۀ بلکھ بشر را بھ خدای

  بارز این وضع است. بت پرستی ھای کھن نشانۀ
را  از این خداتی پرستیده است و بو برای مدّ زمانی برای خود خالقی خلق کرده  بشر ھمواره در ھر زمین و

ج�ا ک�ھ ت ت�ا آنده اس�تی بی خدا زیستھ و باز دست بھ خلق خدائی جدی�دتر و پیچی�ده ت�ر زنفی کرده و برای مدّ 
 مطلق�اً  مطل�ق و وان خ�دا پرس�تیده اس�ت : خ�دای یگان�ۀس�وق داده و نیس�تی را بعن� نیس�تی خ�دا را ب�ھ عرص�ۀ

ز بت�دریج ا شدنی مترادف با نیستی است. پ�س در ط�ول ت�اریخ ای�ده خ�دا ، خ�دافھم ن نادیدنی و حس نشدنی و
ن�ده و ھستی پاک شده و بسوی عرصھ مطلق تا س�رحد فن�ا را تعرصھ احساس و محسوسات و فھم و مادیا

ین خ�دای شده است . خدای پیامبران جدید جھان خ�دائی مت�رادف ب�ا نیس�تی اس�ت. خ�دای عرف�انی ک�ھ جدی�دتر
ب�ور ش�ده . بشر در جریان خلق خالق خ�ود مج فناست و لذا عارفان جملگی فناپرست ھستندی ابشر است خد

ھ ب� ائی رجع�تریر قھق. بشر در س است کھ تدریجاً ھستی را از خدا حذف نماید و خدا را از ھستی معاف کند
عرف�ان  ول�ی دره عدم رسیده است یعنی بھ آنجائی رسیده کھ از آنجا برآمد اصل ازلی خویشتن طبعاً بھ کرانۀ

ه دا فرض شدخاصھ تصوّف واقعھ ای جدید رخ داده است و آن اینکھ مراد یا پیر و مرشد ھمان خ اسلامی و
وئی گ�است و اعتقاد بر این است ک�ھ خ�دا در ص�ورت بش�ری بایس�تی جس�تجو ش�ود و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ 

ام م�امعن�ای کام�ل  ا بایستی یافتھ شود.خدائی از عدم برآمده و آدم شده است و این آدم خدائی و خدای آدم نم
ن اس�ت. ن بھ زمیھ مترادف با ھمین واقعھ است. و این جریان ھبوط و نزول خدا از آسماھم در اعتقاد امامیّ 

و در  م خل�ق ش�دعدم رانده شده مترادف با عدم گردی�د ب�ھ ناگ�اه از ع�د وئی آنگاه کھ خدای انبیاء بھ عرصۀگ
قی ون�ھ ! خ�الل ب�ھ انس�ان خ�دا ش�د: انس�ان خدایگبدینگونھ خدای انسان مبدّ  . و صورت انسانی آشکار گردید

ی عتق�اد ج�دّ امخلوق خود باشد جز این نمی تواند باشد: انسان کامل ھم�ان خداس�ت : ای�ن آخ�رین کھ مخلوق ِ 
ھت��ر از انس��ان ھرگ��ز چی��زی برت��ر و ک��املتر و ب . معرف��ت انس��انی م��ی باش��د ب��ھ خ��دا و خداشناس��ی در عرص��ۀ

 ا بعن�وانت رس�یده باش�د . پ�س خ�دا نمی تواند خلق کند و این در ص�ورتی اس�ت ک�ھ ب�ھ کم�ال خلاقیّ�خودش ر
زل خ�دا در ا . و گ�وئی ک�ھ : کم�ال انس�ان کاملترین مخلوق انسان ھم بایستی یک انسان باشد : انس�انی کام�ل

  انسان امر کرد کھ حالا وی خالق خود را خلق کند. ھسپس ب انسان را خلق نمود و
  
قاً ب�دان این دقی واه و ناآگاه فقط خدای خود را خدای واقعی و خدای کامل می داند گخواه ناخواه و آ یکس ھر

چ�اره  اص�لاً  و معناست کھ ھر کسی خودش را خدا می داند. و این چندان ھم نامعقول و باطل نمی تواند باشد
اص�ل  اس�ت : وج�ود در جس�تجوینبوده است. این بیچاره گی و جبر محص�ول جب�ر وج�ود انس�ان  این ای جز
بت�دریج  وراثت و تربیت و آم�وزش و تبلیغ�ات اس�ت ول�ی سی دارای یک خدای داده شده بواسطۀ. ھر ک خود

س�ت ک�ھ ش میرس�د و از اینجاخ�ود در طول زندگی از درون خود و بر اساس یک نیاز ذات�ی ب�ھ خ�دای خ�اصّ 
ی ک�ھ نب�رد خ�دای خصوص�ی ب�ا خ�دائ ش�ود :علیھ دیگران شاکی می شود و نبرد اجتم�اعی ش�روع م�ی فرد بر

د  نب�رالاّ  : خدای من و خ�دای دیگ�ران . نب�ردی نیس�ت داده شده است : خدای خودی برعلیھ خدای عاریھ ای
ل و اص� وت وج�ود انس�ان در جس�تجوی اجتن�اب ناپ�ذیر علّ�  . خ�دایان دیگ�ر خدایان : خدای من برعلی�ھ ھم�ۀ

ت ک�ھ تب�اھی و فن�ای خ�ویش اس�ت م�رگ و در جستجوی علّ  د:خدا می رس جاودانگی خویش است کھ بھ ایدۀ
ا ھم�ان رار از فن�رس�د. ف� رسد و برای رھائی از فنای خویش اس�ت ک�ھ ب�ھ خ�دای خ�ویش م�ی خدا می بھ ایدۀ

 داجوئی ط�یخ�. خدا آنتی ت�ز فناس�ت و در ع�ین ح�ال خ�ود خ�دا و  خدا را پدید آورده است راھی است کھ ایدۀ
دا ق�رار خ� ق�اً ای�دۀن ب�ھ فناس�ت. بج�ای فن�ا دقیبرای فرار از فنا مجبور بھ پناه برد. یعنی انسان  طریق فناست

 ب�ر وج�ودیخدا جبری ترین ایده ھاست زیرا از جبر وجود است و ج ارد و این یک جبر وجودی است. ایدۀد
حت�ی  د.ود ن�دارعا کند کھ وجاجتناب ناپذیرترین جبرھاست ھمانطور کھ ھیچکس نمی تواند ادّ  بنیادی ترین و

      خود وجود تباه می شود و یا از میان برداشتھ می شود. بواسطۀ وجود نیز
  

تی بنی�ادی ت�ری م�ی خ�دا مش�غولند دچ�ار دگرگونیھ�ای شخص�یّ  بیشتر و شدیدتر وعمیق ت�ر ب�ھ ای�دۀ آنھائی کھ
یش�تن شوند و این بدان معناست کھ انسان در صدد خلق خدای خود عملاً مش�غول خل�ق انس�ان جدی�دتر از خو

. پ�س م�ی ت�وان  ق خ�ودال: خ� است. و یا در جستجوی خدای خود موفق بھ کش�ف خودھ�ای ن�وینی م�ی ش�ود
انس�ان  ماھیّ�تتکامل   انسان شده است و موتور محرکۀخدا در بشر موجب خلقت انسانی خاصّ  گفت کھ ایدۀ
ست کھ بھ انسانھائی ا قلّ تع. می دانیم کھ ماندنی ترین و مؤثرترین اندیشھ ھا و آثار ادبی جھان م بوده است

خ�دا تأم�ل نم�وده ان�د و در ذات م�ذھب و معن�ا تک�اپو ک�رده ان�د و در ج�اودانگی خ�ود  بیش از دیگران درب�ارۀ
ھم از چنین منشائی برخوردار اس�ت مث�ل آث�ار  یمذھب . حتی آثار ماتریالیستی و بظاھر ضدّ  ی تر بوده اندجدّ 
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دوگ�انگی و از خ�ود بیگ�انگی انس�ان ب�وده اس�ت و در ص�دد  شۀعمرش را غرق در اندی اوّل مارکس کھ نیمۀ
. ھمینکھ می دیده است کھ انسان خ�ودش نیس�ت پ�س چی�ز دیگ�ری را غی�ر  نجات انسان از این تضاد مھلک

، خدا ، انرژی،  را نامی نھاده است : روح» غیر«احساس می کرده است. ھر کسی این از انسان در انسان 
  .  ....تاریخ و ناخودآگاه ، وراثت، ضمیر

  
   -آن ق�ر» ما را ش�یاری کنی�د م�را ت�ا ی�اری ک�نم « خلق یکدیگرند :  خدا متقابلاً و توأماً مشغول پس انسان و
ناس�د و ! انسان بمیزانی کھ سعی م�ی کن�د خ�دا را بشناس�د خ�ود را م�ی ش است : عشق» یاری«پس داستان 

 زان�ی ک�ھھ میف�ی و آش�کار م�ی ش�ود. و ب�ان معرّ ف�ی کن�د خ�ودش در جھ�بمیزانی کھ سعی می کند خ�دا را معرّ 
 تی وخص��یّ ر بیش��تری دارد دارای ص��لابت شخداس��ت و در ای��ن ای��ده ج��دی ت��ر اس�ت و تأم��ل و تفکّ�� دارای ای�دۀ

  وق�وی ت�ر و محس�وس ت�ر » م�ن«ر حم�ل ن�اتوانی خ�ودش یعن�ی دارای اتکاء بھ نف�س بیش�تری اس�ت حت�ی د
ش ک��ھ ب��ھ ھ��ر قیمت��ی معامل��ھ کن��د یعن��ی نس��بت ب��ھ خ��ود را حاض��ر نیس��ت» م��ن«تری م��ی باش��د و ای��ن رجس��و

       . س�تاوده و ارزان ل�ب و غی�ور بھرح�ال بھت�ر از ی�ک احم�ق غیورتر است. بھ ھمین دلیل یک احم�ق متعصّ�
ه ر علی�ھ ای�دحت�ی جن�گ ب�. مطلقاً غیر قابل تفکیک ھستند و بلکھ امری واحد ھستند  انسانیّتپس خدائیت و 

پ�س  ردی�ده اس�تخ�دا و اثب�ات و اعتق�اد خ�دا گ تی منج�ر ب�ھ پدی�د آم�دن ای�دۀپس از مدّ خدا و نفی خدا ھمواره 
ی م�ی ثب�ات جدی�دطریق نفی یا بھ طری�ق اثب�ات و ھ�ر نف�ی ب�ھ ا بھبھرحال انسان از ایده خدا گریزی ندارد یا 

 ای�ن س�ت ونف�ی و اثب�ات خ�دا در جری�ان ا نف�ی برت�ر و انس�ان ھم�واره در ورط�ۀ رسد و ھر اثبات جدی�دی ب�ھ
ی بھ نھائ رحلۀمی و معنوی بشر را ھمواره در فعل و انفعالات مادّ  کلیۀھمان جریان تکاملی انسان است کھ 

گردد   ا نفی  میو ناکامی بھ طرز نوینی خدا در وجود انسان اثبات ی پیروزیخدمت می گیرد مثلاً از پس ھر 
  د.صھ می گرداثبات خدا خلا نفی و ر ایدۀه در ھر مرحلھ ای نھایتاً دپس تمام زندگی انسان خواه ناخوا

  
ریاب�د و را د» خ�ود«اص�لاً نم�ی توان�د خ�دای  ی نم�ی رس�د وب�ھ حقّ�» خ�ود«خدای  ولی انسان ھرگز بواسطۀ

و ای�ن  دیکتر اس�تھمواره خدای غیر بھ من نز ، او را بشنود و بفھمد و با او رابطھ داشتھ باشد باور کند و
ی��ن انس��ان اس��ت : دیالکتی��ک خ��ویش وغی��ر: دیالکتی��ک خ��ود و خ��دا. و خ��ود ی��ک راز دی��الکتیکی در ذات ا

  .وحدانیتش دیده نمی شود وجذب نمی گردد و حقش یافتھ نمی گردد  دیالکتیک جز در عشق ھضم و
  

یگان�ھ  واین مسائل گذشتھ حقیقت محوری آنست کھ آنچھ کھ خداشناسی و بلک�ھ وج�ود شناس�ی  ولی از ھمۀ
ز ھر جائی ین معضلھ بیش ااست. ا» صفات«ان می نماید و بھ عبث می کشاند یفھمی را دچار تناقض بی پا

 ئی ب�اروروی�ا ارمغ�ان م�ی آورد. و نیھیلی�زم عرص�ۀ خودشناسی رخ م�ی نمای�د ک�ھ نیھیلی�زم را ب�ھ در عرصۀ
ف�ان ش�یعی و عر . و اینس�ت ک�ھ در مع�ارف خ�اصّ  وجود محض است : خدا ، یگانھ . ولی عین نیس�تی اس�ت

 بعن�وان نعل�ی (ع). و ش�رک در ق�رآ» ص�فاتش ش�رک اس�ت  پرستش خ�دا بواس�طۀ« ه است کھ ی آمداسلام
  دارد مگ�رگناه نابخشودنی یاد شده است. نابخش�ودنی ب�ودنش آنس�ت ک�ھ انس�ان ھرگ�ز از گ�رداب آن رھ�ائی ن�

ت و ! و ای�ن ھم�ان خ�روج  از ش�رک اس� خی�ر و ش�رّ  ی از عرصۀ ص�فات خ�ارج  ش�ود: از عرص�ۀاینکھ بکلّ 
  روئی با یگانھ ! رویا

  
ق�دیس ت. و ای�ن ھم�ان تس�بیح و  و انسان کامل کس�ی اس�ت ک�ھ از خ�دا ص�فات زدائ�ی ک�رده اس�ت بط�ور کام�ل

    ص��ۀزدائ��ی ک��ردن از خویش��تن اس��ت درعر ان ص��فاتم��کبی��ر ھ . و جری��ان واقع��ی و عمل��ی ای��ن واقع��ۀخداس��ت
ر م�ی ش�ود: خ�ود یعن�ی خ�دا نزدیکت� . و انسان بمیزانی کھ از خود صفات زدائی می کند ب�ھ ذات شناسی خود

ان جری�ان . این ھم واحد و صمد و مطلق کھ وجودش گویا ھمان عدم است ت خدای احد وس! و این بھ یگانھ
ار، (رحم�ان، ق�دّ  ص�فاتش پرس�تش خ�دا بواس�طۀ خود زدائی و خود بران�دازی در نف�س اس�ت. پ�س خوان�دن و

و  نس�انیّتامی ش�ود و نفس�انیت و » خود«کردن  ررواپ بھ ، غفور و ....) منجر ، رزاق، وھاب، محی خالق
: حض اس�تغرور و مکر و ستم و جھل و .... . انسان کامل وجود م شیطنت است کھ رشد می یابد و کبر و

  !  . یعنی احد و صمد ماھیّتوجودی بی نیاز از 
ذا مظھ�ر کم�ال فق�ر . ل صمد و مطلق ، جمال خدای احد و و انسان کامل جھان متافیزیک است ، جمال نیستی

و  انس�انیّت. گوئی ک�ھ نیس�ت مث�ل خ�دا. و م�ابقی  و بی چیزی و بیکسی و بی صفتی و بی خاصیتی می نماید
آن دلائلی کھ در نزد م�ؤمن دال   . ھمۀ : کان شاھداً مشھودا. و این ھمان است ت مظھر صفات خداستبشریّ 

ھ�ر میل�ی بھم�ان ش�دت ک�ھ م�ی ت�وان  عن�ی بواس�طۀاً دال بر عدم خداست. یبر وجود خداست در نزد کافر دقیق
د می توان نفی نیز نمود. ھر آنچھ کھ خدا را اثبات می کند نف�ی م�ی کن�د. و دلای�ل جمل�ھ ب�ر وخدا را اثبات نم

صفات و از صفات می باشند و منجر بھ صفات می گردند.  و اینست کھ صفات ذاتاً دوگانھ و دیالکتیکی م�ی 
ب�د اس�ت و ب�د نیس�ت زی�را  ی یکدیگر است مثلاً خوبی بھ این دلیل خوبست ک�ھ ض�دّ باشند و اعتبارشان در نف
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ک�ھ وارھ�یم  نب�ودنبودن است و نبودن نیس�ت. از ب�ودن و ن بھ این دلیل حق می نماید کھ ضدّ » بودن«نھایتاً 
اینج��ا . و  نب��ود آنجاس�ت ک��ھ ب�ود و نب��ود خ�ود را یک��ی ببین�ی ب�ود و از ص�فات رھی�ده ای��م. و رھ�ائی از تض��ادّ 

و  یگان��ھ بین��ی و وج��ود ی��ابی و خداشناس��ی اس��ت. و از اینجاس��ت ک��ھ کم��ال ص��فات آش��کار م��ی گ��ردد آس��تانۀ
ودن فق�ط تناقض است. ھر گاه ب�مھ کثیر و کت عریان می شود. و کمال یکی است زیرا فقط نقص است واقعیّ 

از می�ان » چی�زی ب�ودن ب�رای«ی از درون و برون پاک ش�د و بکلّ » چیزی بودن«برای بودن کفایت نمود و 
ی س�وخت وج�ود ب�ھ کم�ال رس�یده اس�ت و ای�ن انس�ان کام�ل و مظھ�ر ذات نی�ز بکلّ�» از چیزی ب�ودن«رفت و 

. ای�ن ھم�ان خ�دای قب�ل از خلق�ت ماھیّ�تت و یگانگی بی نیازی) است و احدیّ ت (خداست . و این ھمان صمدیّ 
ر مقاب�ل خ�ویش دارد: ش�اھد و مش�ھود. در عالم و آدم است کھ عالم و آدمیان را بھ عنوان مخلوق خ�ویش د

کف�ر و نف�اق و ش�رک و جھ�ل  ی! و غی�ر از ای�ن خ�دا ت واح�دی اس�ت : توحی�دواقعیّ  انسانیّتاینجا خدائیت و 
  کھ نام خدا بر خود نھاده است. ی. ابلیس واقع ھمان شیطنت است و ابلیس است نھ خدااست و در

  
کش�ی و سر اس خدائی نمود و در مقاب�ل خ�دالش بود کھ احسکما صفات خدا در حدّ  وارث ھمۀ ابلیس حامل و

. یعن�ی دی�ن اس�ت تل در تمامیّ�تأمّ� ل ک�افی در ای�ن نکت�ھ ب�ھ مثاب�ۀ. تأمّ� د و ل�ذا از خ�دایش دور ش�دور نم�تکبّ 
ور ا و دب�رّ صفات خدا از خدا رانده ش�ده اس�ت و خ�دا آنھ�ا را از خ�ودش در وج�ود ابل�یس ریخت�ھ و از خ�ود م

س بس�یار ، خ�دا بس�یار بس�یار دور اس�ت و بلک�ھ ابل�ی ھمین است کھ در ن�زد ص�فت پرس�تانکرده است. برای 
ن�ی ، علم�ی ، فن�زد بش�ر اس�ت ابل�یس اس�ت و ن�ھ خ�دا : ص�فات  ر. یعنی ھر ص�فتی ک�ھ د بسیار نزدیک است

ا دخ�ینس�ت ک�ھ . و ا نم�ود م�ی کن�د یعن�ی ب�ود خ�دا را نف�ی م�ی کن�دو ...... ھر آنچ�ھ ک�ھ  ھنری، اخلاقی، ادبی
رین، ب�ی ت ت�ترین افراد بشری بر می گزیند: از بی صفت ت�رین بش�ر، ب�ی خاص�یّ  خود را از مستضعف خلیفۀ

ھ ترین ھ�ر س�. آخرین داستان مولوی در مثنوی نیز ھمین حقیقت را نشانھ می رود: س�وّمی ک�امل نمود ترین
د) ب�ھ ص�الت وج�وا( تانسیالیزمت است و لذا اگزیسیّ ھمان ابلیس ماھیّت . ی در ربودصورت و معنی بکلّ  ، بود

ر جھ��ان اندیش��ھ ھ�ای موج��ود د م�ۀاندیش��ھ و فلس�فھ ب��ھ توحی�د اس��ت در می��ان ھ لح�اظ فک��ری نزدیکت�رین ح��دّ 
عن��ی یس��ت ت��اریخ جدی��د جھ��ان اس��ت. یص��درا ھ��م نخس��تین فیلس��وف اگزیستانسیال. ھم��انطور ک��ھ ملاّ  م��درن

ن�ھ اس�ت. ھم�انطور ک�ھ خداون�د اینگومک�ر ابل�یس » بایس�تن«ابلیس اس�ت و  »چیستن«خداست و » ھستن«
  . معرفی کرد: منم آنکھ ھستم خود را بھ موسیٰ 

  
 ش�ر از آنت اس�ت ک�ھ بھرح�ال بیّ علم و فلسفھ ھم�ان وادی ابلیس� چرائی در عرصۀ بدین ترتیب وادی چون و

زار ھ� ھ ان�د ک�ھاز آن بگذرد ھمانطور ک�ھ عرف�ای اس�لامی گفت� ه ودراه گریزی ندارد و بایستی آنرا تجربھ کر
 ای�ن اذن مھ�وادی معرفت تماماً ابلیس شناسی است و وادی ھزار و یکم خداشناسی است. ھمانطور ک�ھ خ�دا 

 ی تظ�اھر وچرائ�ی، واد دوزخ�ش وارد نمای�د یعن�ی ب�ر وادی چ�ون و ت را ب�ربش�ریّ  را بھ ابلیس داده ت�ا ھم�ۀ
ا اطفی . ل�ذع�و ش�رعی و  ی�ا معن�ویی : وادی علم و تکنیک اعم از مادّ  نمود و صفات و نفع  گرائی و تفننّ

یس خال�ت ابل�ت و حضور ابلیس در دین است و پی�امبران آمدن�د ت�ا دی�ن را از نف�وذ و دیّ ابلیس شریعت عرصۀ
ا و نم�ود : تظ�اھر و ری� اتف�اق بش�ر ابل�یس ش�د یعن�ی ش�ریعت پرس�تی ب�ھت قری�ب پاک سازند ول�ی دی�ن اکثریّ�

. و  ج��ا ک��ھ حت��ی امام��ت را تب��دیل ب��ھ س��لطنت نمودن��د. ت��ا آن ریاس��ت پرس��تی و نف��ع  پرس��تی و سیاس��ت و
.  کم��الش پرس��تی و ص��فت پرس��تی اس��ت در ح��دّ  ماھیّ��تتکنول��وژی ب��ھ معن��ای ب��رون افکن��ی ھم��ان تظ��اھر و 

کن�ده ھ�ی ب�رون افکھ ما تکنولوژی را تجسّد ابلیس می دانیم . و ابلیس بود کھ از حریم ق�رب الاست ت واقعیّ 
ی�ان ی ھم�ان جرگ�ب حق بھ برون پرتاب کند. این برون افکنده رنیز از حریم قمور شد تا انسانھا را أشد و م

روی  نول�وژی طبیع�ت. و ای�ن دوتدریجی ظھور تکنولوژی در دین و دان�ش اس�ت : تکنول�وژی ش�ریعت و تک
ای ک�ھ  ! و م�ی دان�یم ک�ھ حض�رت آدم ھ�م از لحظ�ھ برون افکنی انسان از بھشت است: از حضور حق واقعۀ

رون ب��ت رس��ید و ص�احب ش��ریعت ش�د و از بھش��ت ب�ھ ا خ��ورد و ابل�یس زده ش��د ب�ھ مق��ام نب�وّ فری�ب ابل�یس ر
  افکنده شد.

  
اخب�ار و  ایی کھ از کانال تاریخ و ب�ھ واس�طۀ: خد خدا وجود دارد بھ بیان دیگر می توان گفت کھ گوئی دو تا

وعی وراثت اس�ت ب�ھ م�ا وراثت و آموزش کھ خود نیز ن بھ پیامبران و مردان حق و بواسطۀ مربوط روایات
از ناکج�ا آب�اد ت�اریخ ب�ھ م�ا رس�یده اس�ت ک�ھ م�ی ت�وان او را خ�دای  و ازل�ی و یمق�دمی رسد ک�ھ خ�دائی اس�ت 

اخ�لاق، احساس�ات و اندیش�ھ نی�ز سراس�ر غی�رت آف�رین   . این خدا در عرصۀ خدای غیر عاریھ ای نامید و یا
خ�دای گ ھای خونین ب�وده اس�ت. و ب�ھ زب�انی جن است و در حیات اجتماعی موجب تبعیض ، تفرقھ، جدال و

 ، اف�راد و خ�دایان دیگ�ر اس�ت ی ک�ھ در ن�زد ھ�ر ف�ردی ب�ر علی�ھ ھم�ۀیخ�دا. فرقھ ھای مذھبی در جھان است 
و فرق�ھ ای ر ف�رد ھ�ر و سلطھ گری است و بھ تجربھ ھم معلوم شده است کھ این خ�دا در د تکبّ ی کھ مولّ یخدا

م ک�ھ م�ا آن را خ�دای ا خ�دای دوّ ان و کفران سپرده می ش�ود. و امّ�سیھ نبتدریج ب و عمر چندان طویلی ندارد
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ی و درون�ی ف�رد از درون خ�ودش پی�دا م�ی ش�ود یعن�ی از لات جدّ احساسات و تأمّ  خودی می نامیم بھ واسطۀ
ع�ا اس�ت و ب�ا خ�دای س�ایر و آرام و ب�ی ادّ  غی�رتب�ی طریق معرفت نفس و این خدای عرفانی است کھ خدای 

خدایی است کھ فرد را بھ آرامش و تواضع و قناعت و نیز انزوای نس�بی  ھ ھا نیز جدالی ندارد وفرق افراد و
ت می�ل ب�ھ در جامعھ می کشاند حال آنکھ آن خدای تاریخی یک خدای شدیداً اجتماعی و سیاسی اس�ت و بش�دّ 

ر م�ذھب ت�اریخی قدرت و جھانخوارگی دارد. و نیز بدین ترتیب می بینیم ک�ھ آن خص�ائل و ص�فات دین�ی ک�ھ د
 م پدی�د م�ی آی�د وروایت شده است کھ بایستی در یک مؤمن خداپرست باشد از طریق این خداپرس�تی ن�وع دوّ 

در دورانھای گذشتھ نی�ز ج�ز  پس معلوم می شود کھ مذھب واقعی و خدای واقعی. پرستی تاریخی نھ آن خدا
م�ذھب  انع ش�ناخت خ�دا و درک ح�قّ ی بزرگت�رین م�رمعرفت نفس حاصل نمی آمده است و تاریخی گ بواسطۀ

  بوده است.
  

محص�ول  ت است زیرا جز نف�اق در پی�دایشیّ اریھ ای) ھمان ابلیسعیخی (پس واضح است مذھب و خدای تار
معرف�ت  دد و اھ�لدیگری بھ بار نمی آورد. ولی چنین خدائی نیز دارای حقیقتی است کھ بایستی تماماً فھم گر

بل�یس ن ش�ناخت ااز خود دور کند زیرا شناخت چن�ین خ�دایی ھم�ا کراه دارد ونمی تواند این خدا را در بستھ ا
 واری�ھ ای عم بر خداشناسی واقعی م�ی باش�د زی�را بھرح�ال بش�ر از ای�ن خ�دای ت نفس است کھ مقدّ یّ و ابلیس

ھ ا ب�ھ�ھ ز در قصّ�این بار با این خدا آشنا می شود خدائی ک�ھ اوّلھر کودکی برای  خی راه گریزی ندارد ویتار
ن�دگیش از ای�ن ک�ودک در تم�ام دوران ز ف�ی م�ی ش�ود وروایات راست و دروغ از زبان والدین بھ ک�ودک معرّ 

ی�را ی گ�ردد زآموزش ھای عمومی بر این خ�دا اف�زوده م� واسطۀد بعلاوه اینکھ براین خدا کمابیش رھائی ندا
ی فسانھ ھ�ااھان فلسفھ تا نمود این خدا می باشد کھ از ج جامعھ است و فرھنگ بزرگترین عرصۀ این خدای

ز ای�ن خ�دا . ھم�انطور ک�ھ م�ذھب حاص�ل ا : ابل�یس خداس�ت . ولی ای�ن خ�دای ض�دّ  عامیانھ را در بر می گیرد
 س�لطھ و .... ،ر، فریب، ستم ، ریا : تکبّ  مذھب است و تماماً خلق و خوی شیطانی پدید می آورد مذھب ضدّ 

 ک�ھ ھم�ۀ واقع�ی اس�ت و نی�ز م�ی دان�یم انی ب�رای خ�دایخدا منشأ نفسانی جستجوی انس ولی ھمین خدای ضدّ 
ن�د و در خ�دا دس�ت و پنج�ھ ن�رم ک�رده ا عارفان بزرگ جھان بیش از سایر مردمان عم�ری ب�ا ای�ن خ�دای ض�دّ 

رھنم��ود  ابتلائ��ات ابلیس��ی و رس��یده ان��د. پ��س انس��ان بواس��طۀ یخ��دای واقع�� نجری��ان  ای��ن جھ��اد کبی��ر ب��ھ آ
  ارفان است کھ می تواند بھ خدای واقعی برسد.پیامبران و نور وجود امامان و ع

  
ن خلق�ت آا آن خدای تاریخی کھ ھم�ان خ�دای ق�دیم اس�ت مظھ�ر خلق�ت ازل�ی و ق�دیمی انس�ان اس�ت یعن�ی و امّ 

نف��س  . خلقت��ی ک��ھ تمام��اً ص��فات اس��ت اع��م از نی��ک و ب��د. ول��ی خ��دای خ��ودی ک��ھ از جری��ان معرف��ت ج��انوری
ر انس�ان دخ�دایی ک�ھ روح را ، خدای خلقت انس�انی انس�ان اس�ت  پیدایش می شود کھ خدای جدید است ھمانا

ی��ت ب��ھ جھ��ش بش��ر از میمون تش برم��ی کش��د و بدینگون��ھ اس��ت ک��ھ آن لحظ��ۀم��ی دم��د و انس��ان را از حی��وانیّ 
. م�ی باش�د داروی�ن نی�ز خود آمدن میمون است کھ ھمان حلقۀ مفقودۀ این ھمان بھ درک می شود و انسانیّت

ده ش�لقت جدی�د انسانی کھ دچار خ مظھر خلقت جدید است جز در آشنائی یک فرد باکھ  یددا این خدای جو امّ 
!  یدای انسانخبا خدای جدید است : ! و این انسان جدید محل آشنائی  است امکان پذیر نیست : انسان جدید

اپیش را پیش�ه اس�ت و آین�د انس�انیّتو انسانی کھ در این عرصھ پدید می آید خالق سرنوشت ک�املاً ن�وینی از 
وشتھ می در بر می گیرد و مشابھ سرنوشت است : سرنوشت جدید ! سرنوشتی کھ این بار بھ دست انسان ن

اش�د ت�ا بشود. بھرحال  می دانیم کھ ی�ک ف�رد بش�ری ب�ھ ھ�ر درج�ھ ای�ی از تجرب�ھ و دان�ش و ف�ن ک�ھ رس�یده 
طرن�اک: خونی بغای�ت ش�دید و زمانی کھ این خدای جدید را نشناختھ است میمونی ب�یش نیس�ت و منتھ�ی میم�

نخواره اھ�جھانی�ان اس�ت یعن�ی ی�ک میم�ون ج دی کھ تمام ھنرش بلعی�دن می�راث جھ�ان و! : مقلّ  میمون کامل
 است زیرا جھ�ان ھم�ان ت�اریخ ھس�تی اس�ت : ی�ک ق�دمت پرس�ت اس�ت و فق�ط از گذش�تھ م�ی خ�ورد و عاش�ق

یم انس�ان  دیوان�ھ اس�ت: پ�س انس�ان ق�دپس این میمونی کاملاً است یعنی غیر پرست است چیزھای عاریھ ای 
ھ ابل�یس آدم و آدمی�ان را ب� بی خود اس�ت پ�س ھن�وز بوج�ود نیام�ده اس�ت. زی�را خ�دا در ھم�ان خلق�ت ازل�یش

ن اس�ت ھم�ا د سازد پس خدای قدیم برای انسانی کھ ھنوز بر خلقت جدی�د خ�ود نرس�یدهرتا بر دوزخ وا سپرد
 ۀی�ز بواس�طس�ت ھم�انطور ک�ھ در بھش�ت نطھ با انسان نسیان اابلیس است زیرا بزرگترین ھنر ابلیس در راب

ھ�ا پس ب�ھ آنھمین ھنرش بر آدم و حوا  غلبھ ک�رد و از یادش�ان ب�رد ک�ھ آنھ�ا در بھش�ت جاودان�ھ بودن�د و س�
ھس�تی  وواقع خدا را از یادش�ان ب�رد و خ�ودش در وجودش�ان ب�ر ج�ای خ�دا نشس�ت ۀ جاودانگی داد ، دروعد

چ شت کھ او ھ�یدورانی بر بشر گذ« و این نسیان یک نسیان تماماً وجودی است :  دانسانی را از یادشان بر
آنچھ ک�ھ  . پس ھر قرآن. زیرا ھستی انسانی خودش از وجود خودش رخت بر بستھ بود»  را بیاد نمی آورد

 عن�ی م�ردهرن�د یا، فرھنگ، جامعھ می آید ابلیسی است زیرا جملگی می�راث خو و آموزش اثتور از تاریخ و
دا خدائی اصلاً خین ناست زیرا چ حقّ کاملاً بر»  خدا مرده است«از این دیدگاه این سخن نیچھ کھ خوارند. و 

  .  نیست
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م بی انج�اآم�ستی و ش�ریعت رن می توان گفت شدیدترین و کامل ترین شیطان پرستان تحت لوای خدا پیبنابرا

ظ رس�الت ب�رای خ�ود ب�دین لح�ا م�ی دانن�د ود مخصوصاً آنھا کھ خود را ص�احب دی�ن و م�ذھبی نوظیفھ می کن
اق ھس��تند. اینھ�ا مظھ�ر ش��دیدترین ب�روز ابل�یس م��ی باش�ند ک�ھ در حقیق��ت امام�ان نف�، اجتم�اعی قائ�ل ھس��تند 

 ا یک�دیگرب�بنابراین می توان گفت در نزد بشر و در طول تاریخ ھرگز ھیچ دو امری ھمچ�ون خ�دا و ش�یطان 
. و  نمن اش��تباه بش��ر اس��ت ھمچ��ون اش��تباه گ��رفتن بھش��ت ب��ا جھ��مش��تبھ نش��ده اس��ت و اینج��ا ک��انون ش��دیدتری
ش�ود و  ت فھمیده می ش�ود وغای�ت اس�ارت ھمان�ا آزادی درک م�یبدینگونھ است کھ شقاوت بجای کمال محبّ 

و  ص�دقمظھ�ر می ش�ود و ان�واع ع�ذابھا نش�انۀ س�عادت م�ی گ�ردد و غای�ت تزوی�ر جنون مترادف ھوشمندی 
  فی کرده است. ن ھمان ابلیسی است کھ خود را خدا معرّ و ای صفا معرفی می شود و ....

  
 ی ش�ود ت�ادیگر این است ک�ھ اگ�ر خ�دا وج�ود دارد پ�س چ�را خ�ود را نش�ان نم�ی دھ�د و دی�ده نم� و اما مسئلۀ

ی بای بسیار عاگر ھم شود ادّ  عی آن شود وکھ یک کافر یا منافق مدّ  ستاین سوالی نی ریشھ شر کنده شود؟
بران خ�دا بلکھ م�ی دان�یم ک�ھ ای�ن مس�ئلھ ب�ھ ش�دیدترین وض�عی در خداپرس�تان و پی�امریشھ و دمدمی است و 

  . وجود داشتھ است
  

نق�رض ج�ود و منھای مواین تمدن و نیز ھر صوری از تم�دّ  ت و این تاریخ و کلّ م این است کھ این بشریّ مسلّ 
دا نیس�ت ل عدم رؤی�ت خ�مواجھ ھستیم چیزی جز محصوشده و از ھمھ مھمتر این جھان و کائناتی کھ با آن 

آم��د و  ی دگ��ری پدی��د خواھ��دی��ت خ��دا و ظھ��ور وی در جم��ال واح��ده اش مس��لماً انس��ان و جھ��ان بکلّ��و ب��ا رؤ
نی جھ�ا ان وسرآغاز چنین انسانی و جھ�انی را رق�م م�ی زن�د انس� ت مذھبی قیامت کبریٰ ابرحسب اعتقاد روای

  . روی در روی خدایش
 اگ�ر ھم�ھ ردم جھان مؤمن می بودند ھرگز چیزی بن�ا نم�ی ش�د ح�الم مانطور کھ علی می گوید کھ اگر ھمۀھ

 ور اخب�ار در نم�ی گنج�د ھم�انطور ک�ھ حت�ی خدا را می دیدند واضح است کھ آنچھ کھ می شد مطلق�اً در تص�وّ 
ش�ده ب�ری نق�ل ندیدار با خداست ھ�یچ خ کھ واقعۀ روایات مذھبی نیز از وضع عالم و آدم پس از قیامت کبریٰ 

ب�ری گ�ویی کقیام�ت  مذھب و حتی علم�ای دین�ی واقع�ۀدین بھ متعھّ  ن است در نظر تقریباً ھمۀبرای ھمیاست 
را نم�ی  م و مؤمنان�ھ ای چن�ین چی�زییکھ مصادف با نابودی جھان و جھانیان است ح�ال آنک�ھ ھ�یچ عق�ل س�ل

  مذھبی آدمی ذاتاً جاودانھ و نابود ناشدنی است.د مخصوصاً اینکھ حتی در اعتقاد پذیر
  

اب ھایت�اً ت�ناظ اخبار و روایات می دانیم کھ حضرت موس�ی تقاض�ای دی�دار ب�ا خ�دا را داش�تھ اس�ت ول�ی بھ لح
 ود توب�ھخ�ش ل رویارویی با پرتویی از جمال او را نداش�تھ و س�اقط گردی�ده اس�ت و س�پس از ای�ن خ�واھتحمّ 
 دّ ح�ن ط در ھم�یی�ات قرآن�ی فق�اد اس�ت برحس�ب رو. و آنچھ ھم کھ مربوط بھ معراج حض�رت محمّ� ده استکر

ی فرق�ھ ھ�ا است کھ ایشان یکی از نشانھ ھای کبی�ر خ�دا را دی�دار ک�رده اس�ت ن�ھ خ�ود خ�دا را ول�ی برخ�ی از
ً ھ برخ�ی ش�اخھ ھ�ای تص�وّ اسلامی خاصّ   اقع�ۀوپی�امبر اس�لام در ش�یعھ معتق�د اس�ت ک�ھ  ف اس�لامی مخصوص�ا

 ی ش�ود ک�ھاز حض�رت عل�ی روای�ت م� عای فراوان�ی ب�ھ نق�لمعراجش جمال خدا را دیدار کرده است. و نیز ادّ 
 من«م وی کھ و یا کلا» خدا می بینم در ھر چیزی کھ می نگرم « ی خدا را می دیده است آن ھم مستمراً. و

ق�ل نی�دار باش�د ک�ھ توص�یفی از ای�ن د (ع) ولی ھیچ روایت�ی نی�ز از عل�ی». نپرستیده امھرگز خدای نادیده را 
 دنی�ا ب�وده ارفان ب�زرگ اس�لامی ب�ر مح�ور دی�دار ب�ا خ�دا در ھم�ینع غم ھمۀ . و نیز تمامی ھم و نشده است

  . است . در خود قرآن نیز آمده است آنھایی کھ از دیدار با خدا مأیوسند کافر می شوند
  

دی�دار  ھ امام مظھر ذات خداست و ی�ا آیین�ۀھ در اسلام این است کاصول اعتقادی امامیّ  ینیکی از محوری تر
یا اینکھ وجود  بی است کھ از طریق آن می توان بھ خدا رسید و خدا را دیدار کرد وبا خداست و یا اینکھ در

این اعتقاد در تداوم تاریخی اش در فرھنگ عرفانی ما تحت عنوان مراد یا پیر یا . وی ھمان عرش خداست 
ی اوس�ت قطب و امثالھم وارد شده است و چنین است کھ یک مؤمن و مرید  باید بداند ک�ھ پی�ر او ھم�ان خ�دا

مولای روم�ی و ش�مس  قق گردد مثلاً آنگونھ کھ در رابطۀو یا لااقل بایستی چنین فرض کند تا این فرض مح
کام�ل و  د ت�ا ای�ن ح�دّ ویت خدا در یک انسانی کھ امام یا مراد یا پیر نامیده م�ی ش�ؤر . مسئلۀ تبریزی رخ داد

د بش�ری یافت�ھ اس�ت و ل�ذا ھ�ر ھ خ�دا تجسّ�واضح فقط در فرھنگ اسلامی وجود دارد و اعتقاد بر این است ک�
اعتق��ادی خ��دا  ینچن��اش��د ک��ھ ھم��ان مظھ��ر خداس��ت و برحس��ب انس��ان خ��داجوئی بایس��تی در جس��تجوی ام��ام ب

د یک انسان در روی زمین وآشکار شده است و زان پس نیز ھمواره در وج (ع) نخستین بار در وجود علی
ف پی�امبر و ش�رح ای�ن ح�دیث از پی�امبر ب�ھ نق�ل از ام�ام وای�ن ک�لام مع�ر حضور دارد کھ بایستی یافتھ شود و

صادق واضح تر شده است زیرا وی از امام زنده سخن گفتھ است یعنی کس�ی ک�ھ ام�ام  زن�ده را نیافت�ھ اس�ت 
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لذا امامان مرده مثل پیامبران م�رده م�ی باش�ند و پی�روان ای�ن مردگ�ان نی�ز ک�افران محس�وب م�ی  ، کافر است
ور رای�ج م�ذھب و خ�دای ت�اریخی اس�ت ک�ھ یک�ی از ش�دیدترین نظ�ر م�ا یک�ی از ص� ھ این نیز برحسبکشوند 

  . صور شیطنت می باشد
  

ی لّ�ھ ش�اید کبھرحال خدا بعنوان یک ایده و احساس و یا علم و یا ایم�ان نی�ز ھمچ�ون آرزو و آرم�ان اس�ت ک�
مختل�ف  ر مراح�لدتش ت و ح�دّ ی ک�ھ ش�دّ ترین و ذاتی ترین آرمانھا محسوب شود و ی�ا ھمچ�ون ی�ک نی�از کلّ�

ن دارد تا عیّ تحقق و ت ز یا آرمان یا ایده ای طبیعتاً در انسان میل بھامی کند پس مثل ھر نیزندگی تفاوت پیدا 
ار دمی�ل ب�ھ دی�پ�س  . ھم تبدیل بھ یقینی کامل گردد و ھم آن آرمان و نیاز انسان را بطور کامل برآورده نماید

یل�ی در تق�اد و نی�از ب�ھ خداس�ت و پ�س طبیع�ی اس�ت ک�ھ چن�ین مبا خ�دا در ھم�ین جھ�ان بس�تگی ب�ھ می�زان اع
ش�ری ب سّ تجربی�ات ح�وا ص�ۀرن بھ شدیدترین وضعی وج�ود داش�تھ باش�د ھم�انطور ک�ھ در عامؤمنان و عارف

س ک�رن بوئی�دن و ش�نیدن و لم� احس�اس ک�ردن و ت�ر از دی�دن نیس�ت و فھمی�دن و طم�ئنمو  بھت�ریقینی  چھی
وگری و ی و جس�تجایم�ان و نی�از قلب� ند ھر چند کھ دیدنی کھ با پشتوانۀدار جملگی در درجاتی پایین تر قرار

 ً ی را ر و اعتلای�نمی آورد و ھیچ نیازی را برط�رف نم�ی کن�د و ھ�یچ تفس�ی بباریقین  حقیقت یابی نباشد لزوما
ش و ب�دون مثلاً کسی کھ بی ت�لاامل حال ھمۀ مسائل بشر می شود این وضع ش، در انسان ممکن نمی سازد 

تی خبب�اھی و ب�دتآورده برسد طبیعتاً ای�ن ث�روت ب�رای وی ج�ز  م و حقیقی بھ ناگاه بھ یک ثروت بادنیاز مسلّ 
درک  ت ھ��ای آش��کار خ��دا و نی��زحجّ�� ران و منک��ران درب��ارۀمتکبّ�� بب��ار نم��ی آورد ھمینط��ور اس��ت مش��اھدۀ

 اس�ت نس�بتن یق�یب�اور و  تلاش کمترین شرط لازم برای رس�یدن ب�ھو  . بنابراین نیاز پیامبران و مردان حق
 ح�واس ھ�ا ۀم�حواسھای دیگر است و گویا ھ و دیدن البتھ در نزد بشری شاه ھمۀبھ آنچھ کھ دیده می شود 

 تاورھاس�کام�ل ت�رین ب ود را م�ی یاب�د. دی�دن ن�ھ تنھ�ا عرص�ۀدر دیدن است کھ بھ اطمینان می رسد و حق خ
ق�ین اس�ت ب�اور و ی ق نیز خود عالی ترین ح�دّ . عش چیزی بسیار برتر از یقین است یعنی عشق بلکھ عرصۀ

یند پس عشق کھ می ب ت وجود و با اختیار کامل تسلیم آن چیزی می کندتا آنجا کھ انسان را کاملاً و با تمامیّ 
یش جن�ونی ب� بھ خدا نیز نمی تواند بدون دیدن وی محقق گردد و در غیر این صورت خیال و وبال و چھ بسا

ری�ق واقع ھمان عشق ب�ھ خداس�ت ج�ز از طر و عذاب است و پرستش خدا کھ درض آونیست کھ سراسر تناق
ول دیدن او ممکن نمی شود و شرک ک�ھ در اس�لام ظل�م عظ�یم و گن�اه نابخش�ودنی محس�وب ش�ده اس�ت محص�

در ق�رآن  . ھم�انطور ک�ھ دع�وی عش�ق ک�ردن . یعنی نادیده یعنی خداپرستی نسیھعایی می باشد یک عشق ادّ 
  . ھنی ھوای نفس است و نھ عشق و تسلیمذ یآمده چنین خدا

  
ھمان�ا خداش�نوی اس�ت  ءت و وح�ی انبی�اآنگونھ کھ از روایات تاریخ مذھب بر می آید می ت�وان گف�ت ک�ھ نب�وّ 

بس�یار  لۀخدابینی است ولی البتھ از گوش تا چشم فاص� صدای خدا. ولی امامت و عرفان عرصۀیعنی شنیدن 
جدید تلقی کرد کھ دگر خدا با کسی ح�رف  وضعیّتی توان بعنوان این زیادی است و ختم نبوت در اسلام را م

ساس ھمین اعتقادات دین�ی ک�ھ بواس�طۀ ت�اریخ ا باز بر اامّ  نمی زند و بلکھ زین پس بایستی خدا دیده شود و
دمی��ده و از ص��ورت خ��ود ب��ھ او در او اس��ت م��ی دان��یم ک��ھ خ��دا در خلق��ت انس��ان از روح خ��ود ب��ھ م��ا رس��یده 
ت حت�ی علم�ای دین�ی در ط�ول ت�اریخ ب�ا چش�م است. ھر چند کھ ای�ن ن�وع روای�ات در نظ�ر اکثریّ�صورت داده 

ت مح�ور اعتق�اد و از جانب عرف�ا ک�ھ بش�دّ  تردید نگریستھ شده و حتی روایاتی نادرست تلقی گردیده است الاّ 
اعتقادات بایس�تی در  راتشان بوده است. بنابراین اگر قرار است در این دنیا خدا دیدار شود بر اساس اینتفکّ 

در ای�ن ب�اره احادی�ث بس�یاری در اس�لام وج�ود دارد ک�ھ اساس�اً ب�ھ حض�رت عل�ی . صورت بشری دیدار ش�ود 
ظھور کام�ل جم�ال و  نسبت داده می شود تا آنجا کھ بر این اساس می توان بھ این نتیجھ رسید کھ علی محلّ 

خ�ود را  مو چ�ون دوس�ت داش�ت گنج�ی نھ�ان ب�ودمم�ن «احادیثی از این قبیل کھ  . دگار بوده استرصفات پرو
خ�دا ج�ز در «یا این س�خنان منس�وب ب�ھ عل�ی ک�ھ  و» پرداختم شکار سازم بکار خلقت عالم و آدم فی و آمعرّ 

و ی�ا ای�ن س�خن » ھر کھ مرا ببین�د خ�دا را دی�دار ک�رده اس�ت «و این سخن کھ » پرستیده نمی شودوجود ما 
ول�ی م�ی دان�یم ک�ھ ای�ن » ؤمنی ، مؤمنی را دیدار کند خدا دیدار ش�ده اس�ت ھرگاه م« کھ : ی پیامبر اسلام کلّ 

ھ را برانگیخت�ھ اس�ت و بلک�ھ ت علم�ای دین�ی کمت�رین توجّ�م و حت�ی اکثریّ�ردقبیل اخبار و روایات در می�ان م�
ت بش��ر گ��ویی اکثریّ��ک��ھ اساس��اً مواج��ھ ب��ا اک��راه و انک��ار و بلک��ھ ع��داوت ب��وده اس��ت و ای��ن دال ب��ر آن اس��ت 

یالی را بیشتر می پسندند یعنی درواقع نبود خدا را رین میل و نیاز بھ دیدار خدا ندارند و خدای نسیھ و خکمت
می دھند و این نوع مذھب و خدا خ�واھی و خداپرس�تی علن�اً ھمان�ا ن�ابودی پرس�تی اس�ت و ش ترجیح بر بود

نب�ودش مفی�دتر اس�ت و ی�ا  : خ�دایی ک�ھ بھت�ر اس�ت وج�ود نداش�تھ باش�د و گ�ویی این خدای ک�افران م�ی باش�د
ت امام کشی و ع�ارف کش�ی از آن است کھ وجود داشتھ باشد. و این بزرگترین راز علّ  س تراینکھ اصلاً مقدّ 

ی��اء و اولدر ط�ول ت��اریخ ب�وده اس��ت ک�ھ حت��ی م�ی ت��وان آن را خداکش��ی نی�ز نامی��د و ب�ھ ھم��ین دلی�ل انبی��اء و 
و ب��ھ او  را ب��یش از دیگ��ران او را جس��تجو ک��ردهعارف�ان ک��ھ ش��بیھ ت��رین ص��ورت ب��ھ ص��ورت خ�دا ھس��تند زی��
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زن�ده ب�ھ گ�ور ش�دن،  ھ ش�دن ،ع�قطع�ھ قط ش�قیانھ ت�رین وجھ�ی ب�ھ قت�ل رس�یده ان�د: م�ثلاً  نزدیک ش�ده ان�د ب�ھ
تک�ار دیگ�ری تح�ت عن�وان ج�رم ی�ا یین شدن و امثالھم ک�ھ ھ�یچ جناجمصلوب شدن ، سوزانده شدن و شمع آ

نش�ده اس�ت آن ھ�م ن�ھ ب�ھ دس�ت ب�ھ اص�طلاح ک�افران و منک�ران خ�دا ھ و شکنجھ گناه ھرگز مشابھ اینھا ضجّ 
خداپرس�تی  ن م�ذھب ش�رک وراعیان م�ذھب و خداپرس�تی . بلک�ھ بدس�ت روح�انیون و رھب�بلکھ ب�ھ دس�ت م�دّ 

  خدا از انسان چیزی جز جستجوی انسان در یافتن خدا نیست. ورظھ . تمام واقعۀ نسیھ
  
ن�د کقیق�ت م�ی ترین ارزشش این است کھ انسان را عاشق دی�دار ح ت ھا و کلاً معرفت مھمترین و ماندنیبوّ ن

ی�د ن�ھ ب�ا آوج�ود م�ی ب ک�ھ عش�ق ب�ھ ح�قّ  ھ نھ عاشق حقیقت زیرا ھمانطور کھ گف�تم فق�ط ب�ا دی�دن اس�تو البتّ 
اره  و را ھم�وعشق بھ دیدار است نھ عشق ب�ھ ی�ار . و ای�ن د ھمیدن . یعنی وصف یار پدید آورندۀشنیدن و ف

ی�امبران پل�ذا م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ خداپرس�تی کھ عموماً  تشخیص داده نمی ش�ود  تشخیص دھیم بایستی از ھم
  .ستد آمده اشنیدن او پدی ھ دیدار با او بوده است کھ بواسطۀخداپرستی خود خدا نبوده است بلکھ عشق ب

  
چشم  اوست کھ ھ این قدرت محصول عشق بھ دیدارپس انسان بایستی قدرت خدا بینی پیدا کرده باشد کھ البتّ 

ند خدا دا می تواخاین چشم در ھمھ جا او را می جوید . ولی در عین حال فقط  بینائی می رساند و را بھ اشدّ 
ھ گ�ام در ب�منطق�ی نی�ز معق�ول اس�ت و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ انس�ان خ�داجوی گ�ام  ، ای�ن ب�ھ لح�اظرا ببیند 

ود. ب�ھ ش�چش�م دیگ�ران خدایگون�ھ یافت�ھ م�ی  ت خ�دائی نائ�ل م�ی آی�د و خ�ود ازجستجوی خدا بھ صفات و قوّ 
ھ�ان ج�ز جحقیقت اینست کھ انسان تا خدا نشود خدا نم�ی بین�د و ھم�ین اس�ت ک�ھ عل�ی در زبان رک و راست 

ون رخ�ی ھمچ�ی بخدا نمی بیند و این در حالی است کھ مخلصان اطراف او جز در او خدائی نم�ی بینن�د و حتّ�
 ً   د.نکن فی میخدا معرّ  ابن سنان علی را علنا

  
ھ عش�ق ب�ھ ک�نیز باید دانست و فھمید کھ انسان خداجو گام ب�ھ گ�ام در جری�ان خدایگون�ھ ش�دنش م�ی باش�د  و

دید می پ، در او ش احساس می شود ندیدار آنچھ را کھ دارد می شود کھ در پوست و گوشت و حواس و خو
 یناوّل�ر دھ ای�ن جم�ال ب�اطن آید کھ بھ بیان واضح می شود گفت عشق بھ دیدار جمال باطن خویشتن اس�ت ک�

ی�د در خ می نماردیدار با خدا و نیز ھمزمان با آن از جمال خود او آشکار می شود و از اینجاست کھ امامت 
ی�ار  عش�ق ب�ھ یعنی عشق بھ دی�دار و چون و چراستدر ورای پس اینجا دیگر وادی .  چشم مؤمنان مخلص

 و ب نی�ز ب�ودھ تنھ�ا قاب�ل تفکی�ک ب�ود بلک�ھ تفک�یکش واج�قبل ن قابل تفکیک نیست حال آنکھ تا لحظۀمطلقاً 
 یر عین�از دی�دا دی�دار را قب�ل شکار ساخت. اگر بتوانیم ای�ن واقع�ۀھمان واجب بودن بود کھ این یگانگی را آ

بصورت  ریان را این جبھتر می توانیم کلّ  ، عقلی، معرفتی درک کنیم در درجات پائین ترش یعنی دیدار قلبی
م�ا ک�ھ  رف�انا. و ای�ن س�خن مع�روف ع م�اً در درون و ب�رون رخ م�ی دھ�دد درک کنیم ک�ھ توأیک  واقعۀ واح

جویش م�ی م�ی ی�ابی و بع�د جس�ت اوّلدوس�ت را ک�ھ  ھر چیزی را بایست نخست جستجو کرد و بعد یاف�ت الاّ «
  ».کنی کھ کیست

  
زد ھ�ر ن�س�ی ک�ھ در . آن ک اس�ت» دوس�ت « ی کلّ� نیز وجود دارد ک�ھ مرب�وط ب�ھ مقول�ۀ دیگری ییک امر کلّ 

عرف�ت و کسی دوست خوانده می شود از وادی کفر، جھل و فس�اد، فس�ق و فج�ور گرفت�ھ ت�ا درج�ات ایم�ان، م
ی ل�وه اھ ھر کسی در دوست خود چ�ون جخلوص جملگی امر واحدی را دارا می باشند و آن امر این است ک

  می دھد.  دیکانش ترجیحھمۀ نز وجودش را بر و از خود را دیدار می کند او را دوست می داند
  

گ�وھری « :  راز خلقت عالم و آدم خداوند چنین سخن گفتھ است حدیث قدسی نقل از حضرت علی دربارۀدر 
تن�اقض  مھمت�رین مس�ئلھ و» فی کنم دست ب�ھ ک�ار خلق�ت ش�دمچون دوست داشتم کھ خود را معرّ  مپنھان بود

قبل از خلقت ک�ھ ج�ز او ھ�یچ نب�وده اس�ت  صۀود دارد آن است کھ خداوند در عرعظیمی کھ در این سخن وج
پاسخ برای این سئوال می تواند وجود داشتھ باشد نخست  ؟ دو فی خود بھ چھ کسی را داشتھ استقصد معرّ 

اینکھ خداوند در آن عرصھ از خودش نیز پنھان بوده است و لذا قصد دیدار با خود نم�وده اس�ت ک�ھ خ�ود را 
ی اس�ت ک�ھ خداون�د خ�ود را در آن ب�ھ تماش�ا  عالم ھستی ھمچون آئینھ اکلّ  آشکارا در مقابل خود بیابد و لذا

ھ از دی�دگاه اعتق�اد . البتّ� عالم ھس�تی ھم�ان ظھ�ور خداس�ت ب�رای خ�ودش نشستھ است و یا بھ بیان دیگر کلّ 
از با کفر باشد زیرا ب�ا چن�ین تعبی�ری ای�ن گون�ھ م�ی نمای�د ک�ھ خداون�د قب�ل  برابرچنین معنایی می تواند  یدین

خلقت نسبت بھ خودش جاھل بوده است و لذا عالم ھستی را ب�رای نی�از خ�ودش خل�ق ک�رده اس�ت پ�س گ�ویی 
ا ھم�ین تعبی�ر ب�ھ ظ�اھر کافران�ھ ب�ا مق�داری نیازمند بھ خ�ودش و امّ� کھ خدا در ازل نیازمند بوده است منتھیٰ 

ض�عف و نی�از خ�دا  لق�ت دال ب�رمعنای دیگری نیز می یابد و آن اینکھ اگ�ر چن�ین انگی�زه ای ب�رای خ، تفسیر 
ب�ھ ب�ازی  ی برای خلق�ت نداش�تھ اس�ت الاّ گفت کھ خدا در نزد خودش انگیزه اصورت بایست باشد در غیر این
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نیز کفر بیشتری را در بر می گیرد تازه آن نیاز نی�ز نی�از ب�ھ غی�ر نب�وده اس�ت بلک�ھ  دی. کھ چنین دی و عبث
ای�ن س�ئوال م�ی توان�د وج�ود داش�تھ باش�د آن اس�ت ک�ھ  دربارۀا پاسخ دیگری کھ . و امّ  بھ خودش بوده است

قب�ل از خلق�ت  ف�ی کن�د غی�ری ک�ھ در عرص�ۀدش را ب�ھ غی�ر معرّ وبگوئیم خدا می خواس�تھ ب�ا خلق�ت جھ�ان خ�
ف�ی کن�د ک�ھ انس�ان ھمان عدم بوده است یعنی خدا بعنوان تنھا موجود می خواس�تھ خ�ودش را ب�ھ نیس�تی معرّ 

ف�ی خ�ود ب�ھ غی�ر دا بھ نیستی است و اگر اینگون�ھ باش�د پ�س خ�دا محت�اج معرّ ی خفھوشمندترین صورت معرّ 
خلق�ت و معن�ای  ر دربارۀ انگیزۀل و تفکّ . بھرحال تأمّ  بوده است و این تعبیر کفر شدیدتری را تداعی می کند

ذات ر در ازلی عالم ھستی و مخصوصاً انسان بھر تعبیری کھ باشد خ�الی از کف�ر نیس�ت و اص�لاً تفکّ� ذاتی و
وج�ودگرا  ھمراه داشتھ اس�ت ک�ھ عرف�ا و فلاس�فۀھر چیزی ھمواره معنایی و اندیشھ ھایی بغایت کافرانھ را ب

  در رأس کافران بزرگ تاریخ قرار دارند.
  

ناخت چ�ھ ش�این سئوال را ب�ر م�ی انگی�زد ک�ھ ای�ن گ�وھر از دی�د و »  مگوھری پنھان بود« ھمین عبارت کھ 
را ت�ر اس�ت. زی�و ناشناختھ ب�ود ب�ھ توحی�د نزدیک بگوئیم از دید خودش پنھانکسی پنھان بود کھ بھرحال اگر 

ک ت�رین ش�ر در غیر این صورت مجبوریم بگوئیم کھ بغیر از خدا ھم وجود دیگری بوده است کھ این بنی�ادی
یم خ�دا را بدانیم پس مجب�وراگر جھان ھستی مخصوصاً انسان را غیر از خدا  . و است یعنی شرک در وجود

س�ت. ی�ز  کف�ر اک�ھ ای�ن نت نھ�د و او را بشناس�د بھ مخلوق خود تلقی کنیم کھ مخلوقش باید بر خدا منّ  محتاج
دیث م�ی از آن ح� خدا بدانیم کھ این تنھا استنباط توحی�دی  عالم ھستی را ھمان خود عیان شدۀمگر اینکھ کلّ 

انطور کھ . ھم کارو یکی خدای آش تواند باشد آن ھم نھ اینکھ بگوئیم حالا دو تا خدا داریم یکی خدای پنھان
ای�ب غاس�ماء خ�دا نیس�ت و خ�دای  از» غای�ب«حاضر و ناظر از اس�ماء خداس�ت و  ظاھر ودر فرھنگ قرآن 

نخس�تین  خدای کافران اس�ت ن�ھ مؤمن�ان یعن�ی خ�دای کس�انی ک�ھ اص�لاً نم�ی خواھن�د خ�دا باش�د. ھم�انطور ک�ھ
  عالم ھستی می بیند.د در اسلام یعنی علی خدا را در موجودات انسان موحّ 

  
س�تی ھچون دوست داشت خود را بشناسد خلقت آغ�از ش�د پ�س ع�الم  در ازل خود را نمی شناخت وپس خدا 

خودشناس��ی خداس��ت و نی��ز جری��ان ظھ��ور  ھ خودشناس��ی اس��ت پ��س ع��الم ھس��تی عرص��ۀی عش��ق خ��دا ب��تجلّ��
ی�ان شناس�ی ھم�ان جرپ�س جری�ان خود . خداست برای خودش و نھ غیر زیرا غیری وجود نم�ی توان�د داش�ت

،  واق�ع دچ�ار عش�ق الھ�ی ش�ده اس�تنی کھ ب�ھ عش�ق خودشناس�ی م�ی رس�د درانسا نیز تکوین جھان است و
خل�ق  بھمین دلیل است ک�ھ س�رآغاز خودشناس�ی انس�ان ھم�ان س�رآغاز و صۀ قبل از خلقترعشق الھی در ع

داون�د در کجا معلوم کھ خ از شدن بھ دست خویشتن است و این ھمان خداست کھ خود را آشکار می سازد و
ب�ق ھم�ین قبل از خلقت یک انسان نبوده است چھ کسی می تواند عکس این را ثابت کند حال آنک�ھ ط عرصۀ

س��انی ھ ش��یعی ص��ورت و روح آدم از خداس��ت پ��س خ��دا از ازل ی��ک انس��ان ب��وده اس��ت اناخب��ار دین��ی و خاصّ��
ا مّ�ا آغاز شد و و از ھمینجا خلقت» ن کیستم؟ م« مطلقاً تنھا کھ بھ ناگاه بھ خودش آمد و از خودش پرسید 

 گوی�د ک�ھ بعد از خلقت نشستھ اس�ت و ب�ا خ�ود م�ی آن سوی انتھای عالم ھستی در عرصۀ این انسانی کھ در
ی انتھ�ا درک اگر بتوانیم خودشناسی را بعنوان جریانی اب�دی و ب�،  ؟ این نیز ھموست کیست» من کیستم « 

ی بین�د ک�ھ م�ی نیز ھر بار و در ھر مرحلھ از زندگیش بھ خ�ودش م�ی آی�د و ھمانطور کھ ھر فرد بشر. کنیم 
ی�دی و خلق�ت جد »پ�س م�ن کیس�تم ؟« او آنچھ کھ تاکنون بروز کرده است نیست و باز از خودش می پرسد 

ق�ین یپ�س ب�ھ . خداس�ت  »م�ن کیس�تم؟« ی شود و این ھم�ان اس�تمرار جاودان�ۀحیات و ھستی جدیدی آغاز م
خ�ود  نگ�وئیم ک�ھ ھر کس کھ ج�داً و ب�ا عش�ق نس�بت ب�ھ خ�ودش ب�ھ ای�ن س�ئوال م�ی رس�د اگ�رباید دانست کھ 

  . خداست خداست لااقل خلیفۀ
  

ور ان خ�دا بط�وجود او می باشد و با خلق این جھ�یک انسان است و تمام عالم ھستی  اگر بگوئیم کھ خداوند
و ....  دش کرات، خورشید و م�اهگردد پس مسائل و موارد دیگری چون گر سترد کامل نیست شده تا جھان

ان چ�ھ کس�ی جھانی ک�ھ مب�تلا ب�ھ تب�اھی و تخری�ب اس�ت تح�ت فرم� ، ملائک و کلّ  ھ، اجنّ  مردگانبھ رسیدگی 
بد و ھستی یاانیست نشده است کھ این عالم موجودات از قبل نیستی در عین حال کھ می دانیم کھ خدا  است؟

دی�د پھ قب�ل از آنچھ را کھ در عالم اندیشھ نیستی می نامیم کبلکھ خدا نیست بوده و اینک ھست شده است و 
،  افت�ھ اس�تآمدن این جھان می توانستھ معنا داشتھ باشد این معن�ا ھم�ان خ�دا ب�وده اس�ت ک�ھ این�ک ھس�تی ی

س�ت. پ�س ایعنی این ھمان نیستی بوده کھ دوست داشتھ آشکار شود و این نیس�تی ھم�ان گ�وھر پنھ�ان ب�وده 
یش ل روی خ�وین�ھ ای در مقاب� ع�الم و آدم را آئیعنی انسان کام�ل ھم�ان خداس�ت ک�ھ ک�لّ  دعارف کامل و موحّ 

 »ن نیس�تمای�ن ھ�م م�«اه ک�ھ خ�ود را نپس�ندید و گف�ت ک�ھ دارد و خود را در آن می شناسد و م�ی بین�د و ھرگ�
   . خلقت جدیدی آغاز می گردد خلقتی برتر
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ز ی زم�ین ج�ر کنید کھ بر رون نیستی است و تصوّ جریان تنھایی در انسان در درجات گوناگونش ھمان جریا
 توض�عیّ الا ؟ ح� ی بھ حریم نیستی نزدیک استتا چھ حدّ  شما یک نفر ھیچ انسان دیگری نباشد آیا این حسّ 

ا از خ��ود رب��ر نمائی��د ک��ھ بلک��ھ ھ��یچ حی��وان و گی��اھی ھ��م ب��ر روی زم��ین نباش��د و د و تص��وّ ئی��را کام��ل ت��ر نما
زم�ین را  را کامل نم�وده و صحنھ اینک وی نیستی در شما احساس می شود وی باحساس کنید کھ تا چھ حدّ 

ی س�تید منتھ�کنی�د این�ک ش�ما نی فستاره گانش از ب�الای س�ر خ�ود ح�ذ از زیر پای خود و آسمان را ھمراه با
نک�ھ د بش�رط ایقبل از خلقت ھستی خدا در عرصۀ وضعیّتاصلاً نھ بھ این دلیل کھ سقوط می کنید و اینک در 

حض کھ مھستی  فضای خالی حاصل از نبودن جھان نیز در میان نباشد در چنین وضعی از شما جز حسّ  کلّ 
ر داس�ت. و  ای�ن ھم�ان نیس�تی ، مترادف با نیستی است باقی نمی ماند یعن�ی فق�ط و فق�ط ھس�تید و ن�ھ بیش�تر

ان نیس�تی ھس�تی ھم�؟ ب�از ھ�م ب�ھ ی�اد آوری�م ک�ھ از زم�انی ک�ھ  اینجاست کھ از خود می پرسید کھ من چیستم
م�ان احساس و فھم نش�ود ھ�یچ چی�زی ب�ھ یگ�انگیش درک نم�ی ش�ود پ�س بای�د ب�دانیم ک�ھ ای�ن ع�الم ھس�تی ھ

امل خ�ود کھمان خدائیت این ظھور است یعنی عرش این ظھور و انسان  انسانیّتنیستی آشکار شده است و 
بین�د نخ�ود را در ش�أن خ�ود  ی ع�رشعرش جلوس کرده است و ھرگاه کھ جھ�ان را و حتّ� نای خداست کھ بر

خص�وص بگ�ردش و تغیی�رات طبیع�ی و ت�اریخی و اجتم�اعی و  دگرگونش می سازد و این دگرگ�ونی را در ک�لّ 
  . نھا درک می کندافول و طلوع تمدّ 

  
عن�ی یت خ�ویش اس�ت نیس�ت و اینج�ا ی�افتن ازلیّ�» من نیس�تم«چیزی جز » من چیستم؟«ه جواب کامل راوھم

 ی ت�رینئداخ�. و اینگونھ است کھ خلقت آغاز می ش�ود و ای�ن  پنھان : آن گوھر قتقبل از خل خدا در عرصۀ
س�ت ادا ک�رده در حقیقت ھر گاه کھ انسان نظر بر ذات خود کند یعنی نظر بر خ . سئوال و جواب انسان است

 و« ود: ش�واق�ع خ�دائیت خ�ویش را م�ی یاب�د و ل�ذا خلق�تش آغ�از م�ی در و این سئوال را از خدا می ش�نود و
   . قرآن» انسان را در حال خلقتش شاھد گرفتیم 

  
لبت�ھ یس�ت ک�ھ ااعمال و انتخابھا چیزی جز دوس�ت داش�تن ن دلیل ھمۀ دلایل و منشأ ھمۀ ت ھا وعلّ  ت ھمۀعلّ 

  چ�را« ک�ھ بھ این زودی و آسانیھا رخ نمی نماید و اعتراف نم�ی ش�ود ھمینک�ھ از ھ�ر کس�ی ک�ھ س�ئوال کن�یم
مس�ائل   م�ۀ، تنھا پاسخی کھ می تواند ھ» نیبر این راه و روش زندگی می ک« و» چنین می کنی«و  »چنین

ی�ان ئوالی بھ پاو در اینجاست کھ ھر س» چون دوست دارم«ء کند این است : مسئول را قلباً و کاملاً ارضاو 
وس�ت دچ�ون « می توان بھ لحاظ منطقی ب�ھ ج�ای  خود رسیده است زیرا بھ آغازش متصل گردیده است حال

یم ک�ھ وربحیرت آوری می بینیم و مج و بدینگونھ است کھ بطرز» می آید چون خوشم«:  چنین گفت» رم دا
ه و تخ�اب ک�ردت آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت قلب�اً راض�ی اس�ت و ب�ا تم�ام وج�ود آن را انباور کنیم ک�ھ ھ�ر انس�انی ب�ھ کلیّ�

ن س�اندن ای�بھ غای�ت ر زدنھایش فقط و فقط بھ قصد کامل کردن و ترجیح داده است و مابقی شکایتھا و زور
خ�ودش ت�ا  . البت�ھ ھ�ر ف�ردی در ن�زد انتخاب است و بھ بیان دیگر بھ قصد بھ ظھور رسانیدن خویش�تن اس�ت

در پ�یش    راه زی�ادی» م�ن دوس�ت دارم ک�ھ اینگون�ھ باش�م « تصدیق آنچھ کھ ھست بعنوان و رسیدن بھ فھم 
م ق�ام وه می شوند کامل این را طیکی خود موفق بھ البتھ بسیار اندکند انسانھایی کھ در این حیات خا دارد و

م�ن  «ت�ی ک�ھ : . یعن�ی ای�ن مق�ام معرف دوست داشتن را در خود می یابند یعنی مقام اختیار و انتخ�اب و رض�ا
ری�ق چن�ین ط و البت�ھ ط�یّ  »ھرگز مجبور نبوده ام و بلکھ خود خواستھ ام کھ چن�ین سرنوش�تی داش�تھ باش�م 

عکس در خ�دا را در خ�ود م�ی یاب�د و ی�ا ب�ال، راھی کھ آدمی در جس�تجوی خ�ود راھی ھمان خودشناسی است 
  . جستجوی خدا بھ خود می رسد و می بیند کھ این ھمان است

  
نیازھا سست نم�ی گ�ردد و از  نبرآورده شد وست می داری و این دوستی بھ واسطۀبھ میزانی کھ کسی را د

ت خ�دا را تجرب�ھ م�ی کن�ی ت خود و خودیّ داری کھ خدائیّ قرار  صھ ایرن میزان تو در عمیبین نمی رود بھ ھ
س��رار آمی��زی  ت ج��ویی و چ��ون و چرائ��ی زن��دگی ت��و از می��ان م��ی رود و ب��ھ ط��رز اعلّ�� و عرص��ھ ای ک��ھ ھم��ۀ

ی در مبت�ذل ت�رین درج�ھ اش و برای ھمین است کھ دوستی در میان اف�راد بش�ری حتّ�پاسخش یافتھ می شود 
ار دارد . و این رس تر است گویی کھ انسان در حضور رحمت خدا قمقدّ از ھر خویشاوندی دیگری مھمتر و 

یگانگی است در درجات  این تجربۀ بھ میزانی است کھ یک غیر (دوست) مظھر خویشتن خویش می گردد و
» دوس�تی«ن�اً ح�ریم خداس�ت و ل�ذا ی کھ باشد برای یک فرد عی. بنابراین حریم دوستی در ھر حدّ  گوناگونش

. در اینجا می ت�وان گف�ت ب�یش و پ�یش از  متافیزیک : تجربۀ دینی انسان است ترین تجربۀعرصۀ خالصانھ 
ا ب�ین خ�ود ر. زی انسانیّت: خدائیت :  است کھ خداست» دوستی«دوست در حکم وجود خدا باشد اینکھ خود ِ 
ھم�ان  معرفت بر خود از ب�ین نم�ی رود یعن�ی خودشناس�ی ود حائل نیست و این خود جز بواسطۀو خدا جز خ

ب�ھ ھمانطور کھ خود و خدا ھر دو فقط ایده ھ�ایی ب�یش نیس�تند و  ینتیغی است کھ این پرده را می درد بنابرا
م�ی باش�د و ب�ھ میزان�ی ک�ھ ت ئیو خدا انسانیّتمحال است کھ  فرض محالند ولی در عوض رابطۀ این دو ایدۀ
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 . دو دوس�ت نی�ز ھمانطورن�د ، وداین دو یکی می ش�ود آن انس�ان خدایگون�ھ و خ�دای انس�انی آش�کار م�ی ش�
بخودی خود حجابند ب�ھ میزان�ی ک�ھ ھ�ر ی�ک م�نش را در دیگ�ری از دس�ت م�ی دھ�د  ھر دو» من«دو بعنوان 

ب�ا دوس�تی  ت م�ی یاب�د پ�س ح�قّ ارزش ھای آرم�انی انس�ان واقعیّ� دوستی و خدائیت انسان آشکار می شود و
طرفی نزدیکتر است کھ بی من تر است و این بی بھ آن  است و نھ ھیچ یک از طرفین ولی در عین حال حقّ 

منظور شده است و طرف دیگرش مرید. و ای�ن بط�ور طبیع�ی » مراد«من تر ھمانی است کھ در این دوستی 
م�ن ت�ر اس�ت  تضمیمن شده ای نیست یعنی آن کسی کھ ب�یو تابع ھیچ  فرم و قاعدۀ از پیش  . رخ می نماید

  ِظھور خداست زیرا ب�ی م�ن م تری ازآنکھ بی من تر است مظھر مسلّ واقع خواه ناخواه مراد می شود. و در
حت�ی مح�ال م�ی  مطلق عالم وجود خداست و بھ ھمین دلیل درک و باور خدا در نزد انسان تا ای�ن ح�د ثقی�ل و

ت نفھمیدن و ندیدن آن ب�ی م�ن اس�ت زی�را انس�ان این من تنھا علّ  ت مطلق است ومنیّ  آید زیرا انسان عرصۀ
  طریق من شناسی ، بی من شناسی میسّر نمی شود.خداست و بھ ھمین دلیل جز از » من« امانت دار

  
ان انس� انیّتانس�الخ�اص  خ�اصّ  وجود انسان در رابطھ ب�ا آن واقع�ۀ شندگی درشندگی و کُ بھ مثابھ کِ » زمان«
 ده اس�تی�س�ت و لع�ن گردواقع ھمان ابتلای انسان بھ ابل�یس اس�ت ک�ھ از ک�انون ازل�ی وج�ود پرت�اب ش�ده ادر

ن ب�ھ می�زا خ�ود از ح�قّ  کون و ھستی یابی م�ی باش�د دور ش�ده اس�ت و ت کھ ھمان نقطۀاکنونیّ  یعنی از نقطۀ
حاظ خ�دا . پس بدین ل انسان است و ھمان خداست ھمان ھستی انسانی ِ ھمین دوری محروم است و این حقّ 

 وت م��ی ش��ود پ��س زمانیّ��ی ک��ھ از آنج��ا زم��ان م��ی جوش��د و دور اس��ت یعن��ی ھم��ان نقط��ھ ا» اکن��ون«ھم��ان 
رک ابل�یس د ین ص�ورت بش�ریت را نیز بعن�وان عری�ان ت�رت مترادف است و در اینجا تاریخ و تاریخیّ یّ ابلیس

ھ ک�خ ی�ن ت�اریدی خ و در تاریخ و از تاریخ بدس�ت آم�ده اس�ت حتّ�یھایی کھ با تارمی کنیم بھمراه ھمۀ آن چیز
تاریخ و  ز وراثتت و اد انسان رخ می نماید و نھ از سنّ ت وجوھمان نفاق می باشد. یعنی دین خدا از اکنونیّ 

  . کتاب و روایت و فلسفھ و تفسیر و امثالھم نھ بواسطۀ
  

 و ب��رای انس��ان اس��ت فت��ادن از اکن�ون وج��ود (خ��دا) درب�ارۀت ابل��یس در دور امأموریّ� و ت�اریخ ھم��ان عرص��ۀ
اب�ل کت�اب ق روای�ات و ھ ھرگز بواس�طۀو انبیاء نامیده می شود ک ھمین است کھ آنچھ کھ تاریخ حقیقی مذھب

 ین. ب�د ح�انعلی�ھ ابل�یس در ای�ن امتان ب�ھ ابل�یس اس�ت و نب�رد انس�ان بردریافت نیست بخش�ی از اب�تلای انس�
نس�ان اکھ آی�ا  لحاظ می توان گفت از آنجایی کھ ابلیس از طرف خدا مأمور امتحان انسان است تا معلوم شود

ودآیی ای�ن امتح�ان و زم�ان ب�ھ خ� ، پ�س ت�اریخ چی�زی ج�ز عرص�ۀ ھمقام خدایی خویش را درک می کن�د ی�ا ن�
لاف�ت خعن�ی مق�ام ، نھایتاً خ�دا را در خویش�تن م�ی یاب�د ی آن انسان ن نیست یعنی آن امتحانی کھ بواسطۀانسا

نتھ�ی مب�ین خ�ود ت�ا خداس�ت  ت�وان گف�ت ک�ھ ط�ول زم�ان ھم�ان فاص�لۀ . و بدین لحاظ می خویش بر جای خدا
خ�ود ب�ھ خ�ود ِ خ�ود و انس�ان ت�ااز خود است ت�ا خ�ود ِ ت ھمانا فاصلۀھفتھ است پس زمانیّ خدایی کھ در خود ن

 نکھ ب�ھ خ�ودآزمان در انسان است. و  وضعیّتاین ھمان  نرسیده است ھمراه و راھنمایی جز ابلیس ندارد و
 م�ل اس�ت اکخود رسید از ابلیس رھیده است و از زمان جھیده است و اینک امام و صاحب زمان است و پیر 

 ه است. وعمر ھستی برخوردار شده است و ھستی دار شد کھ بھ میزان زمان از عمرش رفتھ است و از کلّ 
 ھ درک م�یان�ی ک�مان قرار دارند و این عرص�ھ را ب�ھ میزآخرالزّ  ھمان خداست برای کسانی کھ در عرصۀاو 
  .  کنند

   
عن��ا و ماحس��اس و  توانن��د پدی��د آورن��دۀ ب��ھ تنھ��ائی م��ی دلای��ل ع��اطفی وعقلان��ی ای وج��ود دارن��د ک��ھ ھ��ر ی��ک

ً  ق�رار گیرن�د» خ�دا«حضوری در وجود انسان باشند کھ تحت عن�وان  کس�ی  : چ�ون م�ن نم�ی فھم�م پ�س حتم�ا
ً چون من نمی ت�وانم پ�س حتم�اً کس�ی ھس�ت ک�ھ م�ی توان�د (مخصو –مخصوصاً مرا) ( ھست کھ می فھمد  ص�ا

تم�اً نظم�ی چون نظمی مطلوب من وجود ندارد پ�س ح –مرا محقق سازد)  می تواند از پس من برآید و ارادۀ
ن ی�ددل اثب�ات و چون خدا قابل شناخت و دیدن نیست پس حتم�اً  قاب� و ... بالاخره  .... –مطلوب وجود دارد 

  . است
  

 ون م�ی ش�ودرھنم�» خ�دا« ثقیل می نماید انسان را بسوی ای�دۀ ت کھ محال وھر ایده و مسئلھ ای بھمان شدّ 
ج�ود محال بودن خداست کھ وجودش را لازم می سازد و واج�ب وج�ودی م�ی کن�د چ�ون و . بسوی متافیزیک

نش��ان انس��ان چی��زی مح��ال اس��ت در عرص��ھ معن��ا و نیازھ��ائی ک��ھ ھرگ��ز ب��رآورده نم��ی ش��وند و ب��ر آورده شد
مطل�ق  گردد پس خدا بعنوان تحقق محالات پدی�د م�ی آی�د و خ�ودشمی مستلزم وجودی محال است کھ ممکن 

دی ی ک�ھ امی�. تا آنجائ مطلق در ورای ھر امیدی است . خدا یک ایدۀ د تا محال را ممکن سازدمحال می شو
  .  ھست خدائی نیست و آنجا کھ یأس ساقط  شد خدا پیدا می شود و انسان را پیدا می کند
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د می�ژدی انجال بعنوان یک بازی فکری است و این بازی چون ب�ھ فاجع�ھ و ت�رااوّ  خدا در نزد بشر در مرحلۀ
     . ل بھ ناجی می شود : ناجی بازی بشرمبدّ 

ھ ک�ن بمیزان�ی ب�د. انس�اتصدیق می کن�د خ�دا را م�ی یا را می یابد و تجربھ می کند و» نھ«انسان بمیزانی کھ 
اف�ت و از یاف�ت و نی» ن�ھ«انسان خدا را آنگاه کھ مطلق�اً  . می یابد و خدا را نمی یابد ، می یابد» نھ«خدا را 

  . مأیوس شد ، یافتھ می شود : ھم خدا و ھم انسانیافتنش مطلقاً 
  

ھس�تن  دّ ض�خدا تنھا چیزی است کھ در یافتھ نشدنش یافتھ م�ی ش�ود و در نب�ودش ب�ودآ اس�ت. خ�دا گوی�ا ک�ھ 
  . م موشک بازی می کندی. و با ھستی قا ھستی خودش است : ضدّ 

  
ی س ی�ا فھ�م م�ف�لان چی�ز را احس�ام�ن « ثلاً ی�د ک�ھ م�وبقول نیچھ اصلاً چھ دلیلی وجود دارد ک�ھ انس�ان م�ی گ 

ھ��ان جآنچ��ھ ک��ھ ح��س ، عاطف��ھ و فھ��م و ش��عور و عل��م نامی��ده م��ی ش��ود حاص��ل روی��اروئی انس��ان ب��ا  » .ک��نم
  ِش�رموجودات است ولی خود احس�اس و ادراک بش�ری مس�تقل از ای�ن جھ�ان و نی�ز مس�تقل از وج�ود خ�ود ب

 ، فع�ول اس�ت! جھانی کھ غیر از جھان فاعل و م مفھمنده بھ راھی می رود و جھانی جدید است : جھان سوّ 
ظ وج�ودی ! جھ�انی ک�ھ ب�ھ لح�ا : جھ�ان معرف�ت ، غیر از جھان ع�الم و معل�وم غیر از جھان شاھد و مشھود

  و بھ لحاظ معنا ھم مترادف با خدا: جھان خدائی !  مترادف با نیستی است
  

 اژۀاس��ت. ول��ی معرف��ت معن��ا و وجو داو اس��ت و م��ی ت��وانیم بگ��وئیم ک��ھ خ��معرف��ت در ذات خ��ودش نیس��تی ج��
ز ا ا ھم�واره ھ در اسلام ھمینطور است کھ گفتھ می شود خد. معرفت دینی ھم خاصّ  نیستی را ترجیح  میدھد

 زی�را در یم. پس بھتر است کھ دست از س�ر خ�دا و واژه و معن�ای خ�دا ب�ردار و ادراک بشر فراتر است حسّ 
عرف�ت س�اقط از جری�ان م» خدا اینست«. ھر گاه گفتیم کھ  شویمغیر اینصورت بھ گمراھی و رکود دچار می 

کودھ�ا رکفرھ�ا و  از حرکت باز مانده ایم. ھر چند کھ این س�قوط ھ�ا و شده ایم و در دین ھم کافر گشتھ ایم و
  اب .: کاروانسرا، میھمان خانھ، رختخو اجتناب ناپذیر است و ھمچون لحظات رفع خستگی می باشند

  
  ود.این نور بھ دیدار با خدا می ر . و انسان بواسطۀ نور معرفت ھمان خداست مسئلھ اینست کھ 

  
آن�را  ومعرفت برای معرف�ت) ک�ھ م�ا نخس�تین و ج�دیّ ت�رین باع�ث و ب�انی اش ھس�تیم مکتب اصالت معرفت (

ھ ت کمکتبی اس است کھ تنھا حقّ احیایش نموده ایم بھ این دلیل براعصار  فی کرده ایم و پس از قرون ومعرّ 
اس�ت و  ارزش ھ�ای انس�انی و ن�اب دین�ی د ھم�ۀعشق آفرین است و عشقی ابدی بھمراه دارد عشقی کھ مولّ 

ی�ری و . و تنھ�ا توش�ھ آخ�رت و اب�دی انس�ان اس�ت. انس�انی ک�ھ بموق�ع پ موجب خلقت و اخ�لاق خ�دائی اس�ت
 وحی�ات  نزدیکی مرگ می رس�د ج�ز آنچ�ھ ک�ھ از عم�رش فھمی�ده اس�ت چی�زی ب�رایش ب�اقی نم�ی مان�د. پ�س 

!  ج�ود. معرف�ت ھم�ان ن�ور مان�دگار از ھس�تی انس�ان اس�ت : ن�ور و ھستی انسان مقصدی ج�ز معرف�ت ن�دارد
 ق�ول ق�رآنکسب می شود. این ن�ور ب نانسا : نور زمین و آسمانھا کھ بواسطۀ معرفت ھمان نور وجود است

رای ھم�ین . ب� عریف ھس�تند. و معرفت و خدا بھ یک اندازه غیر قابل ت . معرفت ھمان خداست ھمان خداست
ان منط��ق و علیّ��ت غ��ایتی ج��ز پ��وچی ی��ا نیس��تی ن��دارد و ای��ن غای��ت ھم�� س��ت ک��ھ ش��ناخت شناس��ی در عرص��ۀا

  . خداست کھ بھ منطق در نمی آید
  

رین و ، آف�ت معرف�ت اس�ت و فاجع�ھ آف� ر کھ معرفت بایستی در خ�دمت چی�زی باش�د غی�ر از خ�ودشاین تصوّ 
ان�د ی�ن نم�ی توالم و آدم خ�واه ن�اخواه در خ�دمت اع�تلای معرف�ت اس�ت و ج�ز اع . کلّ  سلطھ زا و گمراه کننده

فق�ط در  و. و معرفت اگر در خدمت انسان است برای اعتلای خود معرفت اس�ت و انس�ان فق�ط  باشد و نیست
ی م�ی رس�تگار س�عادت و اعتلای معرفت است و در جریان و تلاش برای این اع�تلاء اس�ت ک�ھ ب�ھ س�لامت و

ز انی را ب�روش و حقایق و خصائل پ�اک انس�انسانیتّبمیزانی کھ در خدمت معرفت قرار می گیرد رسد. انسان 
ھ ک�ھ گفت� . و ب�دترین چی�ز آن اس�ت عکسبایستی تس�لیم معرف�ت باش�د و ن�ھ ب�ر. این انسان است کھ  می دھد

ی��ن در ؟! ح��ال آنک��ھ خ��ود د ق��رار گی��رد : در خ��دمت اع��تلای دی��ن» خ��دا«ش�ود ک��ھ معرف��ت بایس��تی در خ��دمت 
  . خدمت اعتلای معرفت است و لذا غایت شریعت ھم معرفت است

 ست : انس�اننفسانی و بی معرفت انسان ا» خود«این خدائی کھ ظاھراً معرفت بایستی بخدمتش درآید ھمان 
ت دی�ن و معرف�ت بایس�تی در خ�دم«اران�ھ ک�ھ ع�ای دروغ�ین و مکّ . پس این ادّ  معرفت است بی معرفت و ضدّ 

ی نامی�ده م� خ�دا ی�د زی�را آنچ�ھ ک�ھ ای�دۀآمعرفت�ی درن معناست کھ معرفت بایستی در خدمت بی بدا» خدا باشد
ر و وّ ا از تص�انسان برتر است و مب�رّ  جھل انسان است زیرا خدا در ھمھ حال از علم و حسّ  شود کانون اشدّ 

  . تفکّر است
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 قّ ت ش�ده و از ح�دچ�ار غفل�»  کنم؟! این معرفتم باید چھبا حالا « ھر گاه انسان مواجھ با این سئوال شد کھ 

 ی�را ھم�ۀم�ی باش�د. ز» خدا کافی اس�ت«تنھا مترادف واقعی » ت کافی استمعرف«یده است. دمعرفت دور گر
  .   گشایش ھای عظیم در وجود انسان حاصل معرفت است و نھ خدا خدا گفتن

  
طور . ھم�ان م�ل م�ی ش�ودعشق است و نھایتاً ھم در عش�ق شناس�ی کا عشق بھ معرفت حاصل معرفت دربارۀ

ک�ھ  نی�ز» عش�ق ب�رای عش�ق«ی امری عب�ث م�ی نمای�د و بھ لحاظ ارزشھای مادّ » معرفت برای معرفت«کھ 
ر حس�ب  . و ھمانطور کھ سرنوشت ھر فرد و گروھی ب عشق است بھ لحاظ منطقی عبث استت معنای تمامیّ 

ی عب�ث شناس� . بن�ابراین در ی نمای�دی تماماً بھ اتفاق�ات و ش�انس ھ�ا بس�تھ اس�ت نی�ز ام�ری عب�ث م�عقل مادّ 
ج�ا عب�ث ت شناس�ی . در ایند و نھ در علّ�وصفات و سرنوشت انسانی درک می ش ھمۀ انسان و است کھ حقّ 

م�ری ی ام�ادّ  ارزش�ھای منطق�ی و ک�ھ خداشناس�ی در عرص�ۀشناسی را عین خدا شناسی م�ی ی�ابیم ھم�انطور 
 ی�ن دلی�ل ب�ھمی�ده م�ی ش�ود ب�ھ اث ی�ا ش�انس و بخ�ت نا. آنچھ کھ عب . آنچھ کھ عبث می نماید عبث می نماید

ج اس�ت و ھس�تی بش�ر خ�ار از احاط�ۀ ی مأیوس کننده است کھ قابل محاسبھ نیست ومادّ  منطقی و حسّ  لحاظ
   د ، از خدا ، متافیزیک .... .اصلاً از نیستی می آی

  
مت�رادف  نیستی و ش�انسی بشر مقولاتی ھمچون عبث و خدا و یأس و ھمواره در نزد احساس و اعمال مادّ 

و  ندیش�ھ ایآمده اند و بھ یکدیگر تبدیل می شوند و ھمواره بشر در غایت ھر عمل و تجرب�ھ و احس�اس و ا
 و از آن نیز درغایت ھ�ر مرحل�ھ ای از زن�دگی و نی�ز در غای�ت زن�دگی دنی�وی خ�ود ب�ھ ای�ن مف�اھیم م�ی رس�د

  .           رھائی ندارد
  

ی ناکامیھ�ا و پرس�تش بش�ر ق�رار م�ی گی�رد و در مواق�ع ب�ا ان�دوه م�ورد ب�اور ھمواره خدا بسیار مأیوس�انھ و
تی ب�ر ب�دبخ نم�ی مان�د ت�ا دال بزرگ و عبث ھای بزرگ و تباھی ھای بزرگ ، آنجا کھ دیگر ھ�یچ دلیل�ی ب�اقی

 تفاق�ات واھ�ا و  بدشانس�ی ھ�ا و عب�ث ، معن�ای ھم�ۀ ب�ی دلیل�ی ھ�ا : دلی�ل ھم�ۀ خدا آخرین دلی�ل اس�ت باشد .
 ب�دی ھم�ۀا. در اینج�ا خ�دا مظھ�ر  : منتھ�ی فھم�ی ک�ھ خ�ودش بفھ�م نم�ی آی�د نفھمی ھ�ا : فھم ھمۀ ی ھانفھم

معن�ا م�ی  انسان از فرط  جھلش خدا را درک می کند و از فرط پ�وچی اش خ�دا را . و جھالت ھای بشر است
ی اس�ت و پراکن�عب�ث و عب�ث  بھتر خدا را و عب�ث را م�ی شناس�د ، در می�ان بش�ر اس�وۀ و آنکھ بیشتر وکند 

س�ان و ان.  ھو نیچ ، مسیح و ..... : بودا، سقراط دنیای بشر را بطرز حیرت آوری در نظرش پوچ می نماید
ند کھ اانی بوده . بزرگترین خداشناسان جھان نیز کس می کند بھ آن مبتلا می شود بمیزانی کھ با عبث ستیزه

د ک�ھ ی ب�وده ان�کھ بزرگترین نیھیلیست ھ�ا نی�ز کس�انبیشترین تلاش را در نفی وجود خدا نموده اند ھمانطور 
ش م�ی ی�دایپ و د. آنگاه کھ خدا ک�املاً نف�ی ش�د اثب�ات م�ی گ�رد بیشترین تلاش را در جستجوی معنا نموده اند

  . معانی پوچ گردید معنای واحد ھستی رخ می نماید . آنگاه کھ ھمۀ شود
  

ای�ن خ�دای اھ�ل دوزخ اس�ت ک�ھ ب�ھ  ور خداس�ت وب�ا ت بشر حس و باور عدالت ھمچ�ون ح�س واکثریّ  در نزد
. و ل�ذا ک�افران ب�ھ خ�دا  عاع ع�ذابب�اوری تح�ت الشّ� . خ�دا ، بھ عذاب و حساب و قص�اص عدل مبتلا شده اند

د و ب�ھ او ن�عاع مھ�رش احس�اس و ب�اور م�ی کناق و عارفان خدا را تحت الشّ . ھمانطور کھ عشّ  بدبین ھستند
حضور ق�درتی در ورای بشری ھمواره کمابیش حضور دارد:  صۀ تجربۀ. خدا در عر خوش بین و امیدوارند

وی  . ک�افران ب�ر ای�ن باورن�د ک�ھ خ�دا در رابط�ھ ب�ا آنھ�ا س�خت گی�ری ک�رده اس�ت و ل�ذا ب�ا بشر امیال و ارادۀ
آنھ�ا بس�یار  ن ھم بر این باورن�د ک�ھ خ�دا درب�ارۀمؤمنا عداوت می کنند و حتی وجودش را انکار می نمایند و

س�ھل  فتھ و از خطاھا و گناھانشان درگذشتھ است و لذا خدا در نزد مؤمنان موجودی بسیار آسان وآسان گر
این خود یک خطر و غفلت آفرین است و نیز امتحان عدل در نزد مؤمنان امتح�انی بس�یار  و ممتنع می آید و

می انجامد کھ یاد خدا سخت است و گاه بھ کفرشان می انجامد کھ امتحان مھر و رحمت برای کافران تا آنجا 
در  . بن��ابراین خ��دای ع��دالت و رحم��ت ھ��ر دو خ��دایانی ن��اقص و و کمت��رین اعتق��اد ب��ھ وی از می��ان م��ی رود

تجرب�ۀ م�اده خ�دا در ن�زد بش�ر، و ی�ا  ی ھس�تند وخطر آفرین ھر یک بھ نوعی . و نیز خ�دایانی م�ادّ  خطرند و
،  : چون عدالت وجود دارد پس خ�دائی ھس�ت دی بشر از خودش کھ منجر بھ شناخت خدا می گردمادّ  تجربۀ

 . ولی خدای عارفان اینگونھ پیدا و ب�اور نم�ی ش�ود خ�دای چون مھر و بخشش وجود دارد پس خدائی ھست
آن چی�زی از وج�ود اس�ت ک�ھ وج�ود را ب�ھ معرف�ت ، وج�ود اس�ت  ان خدای معرفت آنھاست و سرّ فھمیۀعارف

ی�د و وج�ود مح�ض لکھ آن چیزی است کھ نور وج�ود را م�ی نمال بھ نور معرفت می کند و بمی کشاند و مبدّ 
نھایتاً عین وجود می گردد و این آن خدای یگانھ است کھ ھرگز دچ�ار فراموش�ی در ن�زد  را معنا می بخشد و

ی ھمان خدای خیر و شر اس�ت خ�دای س�ود و زی�ان اس�ت خ�دای ت�ن ه و خدای مادّ . خدای مادّ  بشر نمی شود
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است و گوئی ھمان دیالکتیک اس�ت ول�ی خ�دای عارف�ان خ�دای فراس�وی نی�ک و ب�د است و خدای دیالکتیکی 
را تحقق می بخشد. خدای عارفان آن خ�دائی اس�ت ک�ھ یگ�انگی خی�ر و ش�ر را » من«است و خدائی است کھ 

ی ک�ھ  در ن�زد عم�وم خ�دای ش�ر. خ�دائ م است نھ خدای خی�ر وشر توأ می نماید و کسی است کھ منشأ خیر و
  . واحد نیست بلکھ دو خدائی است : ثنویت بشر است خدای

  
اش�د و الق م�ی بخ�و انکار نسبت بھ وج�ود خ�دای  ا آنچھ کھ بنیاد متافیزیکی و ناخودآگاه انسان در شکّ و امّ 

ش ن ب�ھ خ�ودنیز این وجود را بھ لحاظ شناخت دچار نوعی تردید طلسم آمیز می کند آن است ک�ھ گ�ویی انس�ا
دی�د  پتھ چی�زی لقی وجود داشتھ باشد و نیز چگونھ ای�ن خ�الق از نیس�تی توانس�می گوید اصلاً چرا بایستی خا

ط�ق  رت�ر از منب؟ این سوالات بسیار  آورد و نیز اصلاً خود این خالق موجودیتش از کجا و چگونھ بوده است
 را ب�اور عل�م و فلس�فھ و اس�تدلال نتوانس�تھ اس�ت خ�دا علم است ھمانطور کھ ھ�یچکس بواس�طۀ و استدلال و

دا خ�جود خ�ود کند. این باور و مھمتر از آن این شناخت آنگاه دچار نوعی تردید و طلسم می شود کھ درک و
 دا موج�بر در وج�ود خ�را مطلقاً ناممکن می یابد ھمان چیزی کھ در فرھن�گ م�ذھب نی�ز آم�ده اس�ت ک�ھ تفکّ�
ان ج�ود انس�ا از بنی�اد وکفر است یعنی موجب انکار وجود او می گردد ولی در ع�ین ح�ال اگ�ر ق�رار باش�د خ�د

ل رب�ۀ کام�ھ�ائی تجباور و فھمیده شود چنین کفری اجتناب ناپذیر است ھمانطور کھ خدای عارف�ان محص�ول ن
ن�وان عن است ک�ھ انس�ان ب�ھ آدر شناخت شناسی  یدیگر بھ لحاظ یک موضوع اساس این کفر است و مسئلۀ

 نک�ھ چن�ینویش بشناس�د و ب�اور کن�د مگ�ر ایت خ�یک مخل�وق آی�ا اص�لاً م�ی توان�د خ�الق را در ورای مخلوقیّ�
 ون اس�ت ای مخل�وق انس�ئشناختی ھمواره شناخت خدا بعنوان مخلوق مخلوقی بنام انسان باشد و چن�ین خ�دا

و  یگ�اه خ�القت خ�ود ف�را رود و در جای از مخلوقیّ�. مگر اینک�ھ ممک�ن باش�د ک�ھ انس�ان بکلّ� نھ خالق انسان
 ن�د و خ�داکش�ناخت مفھ�وم نیای�د ھ�یچ مش�کلی را ح�ل نم�ی  ر در عرص�ۀر گیرد و چنین امکانی اگت قراخالقیّ 

ی ب�ی ادّ نب�رد و تض� ت وج�ود انس�ان را ب�ا خ�ودش درھمچنان فقط یک شعار باقی می مان�د ش�عاری ک�ھ تمامیّ�
عار  ش�ی�را ای�ن عین حال این شعاری است کھ انسان بھ ھیچ  وجھ از آن خلاصی ندارد زدر انتھا می اندازد و

  . فرھنگی نیز حریف براندازی آن نیست د بر می خیزد و ھیچ فکر واز شعور وجو
  

را  ایستی خالقانسان بعنوان مخلوق می تواند و ب« آوریم کھ : ا را بشکل این قضیھ دراگر صورت این معمّ 
خداشناس�ی  اگ�ر ای�ن قض�یھ را بعن�وان ی�ک ف�رض مطلق�اً اجتن�اب ناپ�ذیر در ام�ر خ�دا ب�اوری و». خلق نمای�د 

ن�یم کر ح�ذف  ش�ناخت و ب�او ی مسئلۀ خدا را از عرص�ۀت نگماریم بھتر است کھ بکلّ و بھ اثباتش ھمّ  نپذیریم
 نن��یچ مت��اریخ مطلق��اًَ◌ مح�ال آم��ده اس��ت پ��س مجب��وری ف�رد ف��رد بش��ری و ک��لّ  ۀچ�ون چن��ین ح��ذفی ب��ھ تجرب�� و
  . ی را بپذیریمضفر
  
 ی نی�از داردوکس�ی خ�دا ب�ھ میزان�ی ک�ھ . مس�لماً ب�رای ھ�ر  اینکھ اصلاً چرا بایست خدا وجود داش�تھ باش�د و

ی�ن اد ک�ھ در ا خدا بھ شدیدترین و مطمئن ترین و ذاتی ت�رین وجھ�ی در ن�زد کس�ی وج�ود داروجود دارد و امّ 
وی�د: گنین می خدا چ د کھ در این صورت چنین کسی دربارۀدنیا مطلقاً دلیلی برای زیستن و بودن خویش نیاب

ط چن�ین ارد. و فقو من بھ این دلیل وجود دارم کھ خدا وجود د موجود دارخدا بھ این دلیل وجود دارد کھ من 
 ً اس�ت   مترادفخدایی است کھ واقعاً وجود دارد بی ھیچ شعار و تعارف و مصلحتی . یعنی وجود داشتن دقیقا

  . با خدا
  

و ک�ار خوابی�دن  و نوردخ�برای زیس�تن و خ�وردن و خوابی�دن ب�رای  نتا زمانی کھ بودن برای بودن و زیست
ب�ازی ک�ردن ب�رای ب�ازی ک�ردن و نف�س کش�یدن ب�رای  تولید نم�ودن و کردن و تولید نمودن برای کار کردن و

دست بشر باش�د ک�ھ ھرگ�اه  اینکھ چنین خدایی مصنوعی و ساختۀنفس کشیدن است خدایی وجود ندارد مگر 
در طول ت�اریخ و ھ�ر ف�ردی در  بشر . کلّ  ھم کھ بھ نیاز و مصلحت نبیند چنین خدایی را از میان بر می دارد

طول عمرش چنین اثبات و نفی ای را تجربھ کرده است کھ ھرگاه کھ من دوست میدارم خدا باش�د و در غی�ر 
رزق و حی�ات و مم�ات و حت�ی خ�دای ھس�تی و  و عذاب و مھ�ر و بخش�ش اینصورت نباشد پس خدای عدل و

ت چن�ین خ�دایی نی�ز ی�ک        ق است و حتی مخلوقیّ�واقعی باشد بلکھ خدای مخلو خلقت نمی تواند خدای یگانھ و
ت ی��ک ک��الای ص��نعتی ی مخلوقیّ��ت��ی ن��دارد و حتّ��ی م��ی باش��د و کمت��رین واقعیّ ت وھم��ی و مالیخولی��ائمخلوقیّ��

ھمچون یک لیوان یا یک قطعھ ش�کلات حقیق�ی ت�ر از چن�ین خ�دایی م�ی باش�د زی�را ی�ک لی�وان را نم�ی ت�وان 
یبی انسان است و آدم�ی . چنین خدایی کانون دائمی خود فر ا چنین خدایی راآنقدر بازیچھ نمود و فریب داد ت

.  ایده خدا موفق بھ فریب خودش نبوده است و ھمچنین فری�ب دیگ�ران ھرگز بواسطۀ ھیچ ایده ای بھ اندازۀ
م�ی  و بر آن فائق می آید دجنگفریبی ذاتی و بی انتھای خود می  –بنابراین انسان بمیزانی کھ بر علیھ خود 

تواند بھ خدای واقعی اگر وجود داشتھ باشد برسد و این آنگاھی رخ می دھد کھ انسان بھ وجود محض خود 
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در . ا از غیر و در اینصورت اس�ت ک�ھ وج�ود مح�ض خ�ویش ھم�ان خداس�ت رّ نزدیک شده باشد ، وجودی مب
ھ ھر دلیلی برای وج�ود خدا دیگر دلیلی برای بودن نیست و بلکھ خود بودن است و برای ھمین است کاینجا 

خدا بیاوریم چنین وجودی غیر خداست چ�ون اگ�ر ق�رار باش�د ک�ھ خ�دا نی�ز ب�رای وج�ودش دلیل�ی داش�تھ باش�د 
 د محت�اج دلی�ل اس�ت ک�ھ ت�ازه در عرص�ۀچنین خدایی فقط مخلوق است زیرا فق�ط مخل�وق اس�ت ک�ھ ب�رای خ�و

خلوق نیز ھرگز نمی تواند وجود خ�ویش را ت ھر دلیلی می شود پس حتی مدلیل نھایتاً بی دلیلی است کھ علّ 
س انس�ان نی�ز ت�ا دلیلی غی�ر از خ�ویش بیاب�د و اثب�ات کن�د پ� ت خویش را بواسطۀی جنبھ ای از موجودیّ و حتّ 

دلیل ھا نرسیده است ن�ھ تنھ�ا دلیل�ی  راه نیافتھ است و بھ پایان ھمۀ ودبی دلیلی وجود خ آنگاه کھ بھ عرصۀ
  ای وجود خود نیز ندارد.برای وجود خدا ندارد بلکھ بر

  
وز ھس�تی ث است و خدای دلیل نیز عبث است و بیانگر انسان بعنوان مخل�وقی اس�ت ک�ھ ھن�عبپس دلیل خدا 

ھرح�ال روض اس�ت بمیزان�ی ک�ھ خ�دایش مف�روض اس�ت. ول�ی بپذیر و ھستی مند نشده اس�ت و موج�ودی مف�
رک�زش مفرضی انسان نیس�ت ک�ھ در  حیات ۀآنچھ کھ مذھب تاریخی و تاریخ مذھب نام دارد چیزی جز عرص

             ز ت��اریخ   ت��اریخ نب��وت ھ��ا نی��ز چی��زی ج�� ی در جنب��ۀت��اریخ بش��ری حتّ�� اص��لاً ک��لّ  . و خ��دای فرض��ی ق��رار دارد
 : خ�دایی ک�ھ وقخل�اس�ت یعن�ی خ�دای م ف�روضمخ�دای  فرض خدا نیست و ت�اریخ در کلی�ھ ابع�ادش محص�ول

آدم�ی  . ھم�انطور ک�ھ ی�ت ای�ن ت�اریخ عب�ث اس�ت : نیھیلی�زم. و ب�دین گون�ھ اس�ت ک�ھ غا مخلوق خویش است
دا ب�ر س�تجوی دلیل�ی ب�رای خ�ھمواره در جستجوی دلیل برای ھر چیزی بھ عبث م�ی رس�د و ھرگ�اه ک�ھ در ج

ر عب�ث دع�اطفی و .... ک�ھ  فرھنگ�ی و اخلاق�ی و و : عب�ث فک�ری ش�دیدترین عب�ث ھ�ا رخ م�ی نمای�دمی آید 
  عینیّت می یابد.علمی و فنی و اقتصادی و سیاسی 

  
 ینی ک�ھ ازمزس�ر ن�دارد و ل. و اندیشھ برای اندیشھ گ�ری اب�زاری ج�ز دلی� اندیشھ است و غایت آن عبث حقّ 

ن ث ب�ی پای�اعب� اندیشھ رسالتی جز تجربۀ . و ه: مادّ  آنجا دلیل استخراج می شود جھان حیات و ھستی است
ار ش�کآرا  یل�ب�ی دلی، بنمای�د و در ای�ن نم�ایش  این جھان را ندارد تا عبث ب�ودن و ب�ودن عب�ث را ب�ھ انس�ان

بین�د ویش را بسازد و بھ انسان نشان دھد کھ بودن بھ ناگاه از نبودن جھیده است تا انس�ان مخل�وق ب�ودن خ�
ست ک�ھ ا مین دلیله است و بھ ھا از ھستی و مادّ رّ جستجوی خالق بر آید خالقی کھ مب آنگاه در و باور کند و

ھ نیس�تی ای�د مگ�ر اینک�، رخ نم�ی نم ھس�تی اس�طۀ دلی�ل بدس�ت نم�ی آی�د یعن�ی بواس�طۀدلیل ناپذیر است و بو
 ن�یم ک�ھ خ�دا. ولی تا اینج�ا ھ�م م�ی بی حجاب ھستی برداشتھ شودھستی احساس و فھمیده و باور شود و لذا 

  . مخلوق خویش پیدا می شود یعنی مخلوق مخلوق خویش است ھنوز ھم بواسطۀ
  
و  ندیشھ گ�ریا ماید یعنی لا الھ را. یعنی بواسطۀرا می ن» خدا نیست«ست کھ س کمال رسالت اندیشھ آن اپ

ب�ھ . یست رد خدا نت جوئی و استدلال نھایتاً می توان اثبات کرد کھ خدا وجود ندارد و ھر چھ کھ وجود داعلّ 
ک�ھ و بلیس�ت ناستدلال و فلسفھ و تفسیر خدا  عتقدیم کھ خدای سربرآورده از عرصۀھمین دلیل است کھ ما م

وعی آث��ار و رس��الھ ھ��ایی ک��ھ ب��ھ ن�� آن . بن��ابراین ھم��ۀ ش��یطان اس��ت یعن��ی خ��دای اھ��ل کت��اب ابل��یس اس��ت
از جمل�ھ  ناشناس�ی اس�ت –نامیده می شود اگ�ر دقیق�اً ھم�ان ش�یطان شناس�ی نباش�د لااق�ل خ�دا » خداشناسی«

خ�دا را  کن�د ک�ھ : م�نص�ادقانھ آن اس�ت ک�ھ اعت�راف م�ی  . پس غایت اندیشۀ ھمین رسالھ کھ در دست داریم
  . نمی شناسم و نمی توانم شناخت

  
ھ ی�ک پس غایت فھم اندیشھ از ھستی ھم�ان نیس�تی اس�ت و ی�ا عب�ث . و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ خ�دای اندیش�

ز نب�ودش پرس�تیده م�ی ش�ود و ل�ذا چن�ین پرستش�ی نی�خدای فرضی می باشد ک�ھ ع�دمش واج�ب اس�ت و فق�ط 
چگون�ھ  درازی کھ وجود ن�دیریاکارانھ برای پرستش است زیرا چمفروض است یعنی فقط تلاش مذبوحانھ و 

ار و نف�اق ق�ر برای ھمین است کھ مذھب تاریخی و ت�اریخ م�ذاھب تمام�اً در ری�ا باور گردد و پرستیده شود و
 رد. پ�ساذگ�خ�دا را ب�ھ نم�ایش م�ی  مذھب و خدای ض�دّ  دارد و چاره ای ھم جز این ندارد و ھمان مذھب ضدّ 

رصھ ع ر ھمۀدنی است کھ ی بر چنین خدایی مولدّ تاریخ و تمدّ نین خدایی و نیز انسان متکت کھ چطبیعی اس
ی نس�ان ب�راانسان نیز ھست زیرا آن دلیل ک�ھ ا خداست و لذا ضدّ  مذھب تماماً ضدّ  صۀرھا و بخصوص در ع

ین ن�ھستی خویش جستجو می کند و نامش را خدا م�ی نھ�د محک�وم ب�ھ نیس�تی ھس�ت پ�س چ تمامیّت حیات و
  . انسان است و نمی تواند غیر از این باشد انسانی نیز ضدّ 

  
را فق�ط پس ای انس�ان س�ر بس�پار در ن�زد کس�ی ک�ھ نیس�تی ھس�تی ات را ب�ھ ت�و م�ی چش�اند و م�ی نمایان�د زی�

ھ نم�ی توانس�ت ھس�تی را یافت�ھ اس�ت ھرگ�ز خدا قرار می گیری زیرا آنکھ نیس�تی ِ آستانۀاینگونھ است کھ بر 
  . دمایانباشد ھر چند کھ کافری مطلق ن افتھ ای داشتھ باشد مگر اینکھ خدا را یافتھاست کھ چنین ی
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این  وھمان خوب بودن است و خوب بودن ھمان در خود بودن است و برای خود کافی بودن است » بودن«

ھم�ان و فق�ط ب�ودن اس�ت ک�ھ خ�وب اس�ت و ب�دی ھمان بودن خداست پس خوبی ھمان خداست و بودن اس�ت 
یطان اس�ت است نبودنی کھ تظاھر بھ بودن می کند و این تظاھر ھمان شرارت اس�ت. و ای�ن اخ�لاق ش�نبودن 

  و آن اخلاق الله . 
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  عشق -27
  

  جدایی انعی  در نھان    شد خدا    جدایی                        زمان   از  مکان شد  جھان 
  جدایی   ننیستا   از  آمد   ھویدا                       وصال ھستی     اسرار   سرّ   شد  چو
  ییجدا   روان    رویش آب  رؤیت روی خود شد                       شده   عاشق  حق چو 
  جدایی   نانز   اندر   آمد   محال فراقش                        در دل   چو شد   جدا آدم   ز ِ

  اییدج وصل زین شھان  ببین خط  فرقش                       خط    عاشق   عارفان   شدند
  جدایی   سمان آ   در   زنده  ھمھ  زمانھ                          فراق    اندر     مرده   ھمھ 
  جدایی  مانھ   زا   دوَ بُ  این   ھمھ د   نھانی                      خو  از  تو آنی  نھ   اینی نھ

  جدایی  ان لب  بر  ای  بوسھ   دوَ بُ   بھ یک دم                      خواھی  کھ  عالم دو وصال
  داییج  زبان  این   آمده وصل   ز  فراقش                       وصل و زجز    نباشد   سخن

  داییج  داستان  وی  وصل   شود یارش                       ز یاری  بھ  شد  جدا  چو یاری
  جدایی  یانم   در   نما    صبوریگمانت                         در   د وَ بُ   جانان     جان  اگر

  داییج   گمان از   شد   پیر  جوان عزیزان                         وصال  در  جوان شد جھان
  ن جداییجا  ز  جز جدّ  بھ   نیایی توست                        وصلت  شوخی  از فتنھ   ھمھ

  داییج کمان    از   رھا تیری   چو ر قصد خویشم                      جدا گشتھ از خویش ود
  داییج   نشان سراسر  شد  جھان                       نبودن    نھایت  بی  شد و  بود  یکی 

  داییج  خانمان  است  گشتھ پا  بھ    غیرند با خویش                     و غیرند ھ خویشمھ
  جدایی  انن   و  آب   بنده     ھمھخوبان                         وصل  ۀ   بند   یکی   نباشد 

  جدایی  مانآر   آن   از شد   جھان  خود آمد                      بی و خود  از  خدا  شد جدا 
  اییجد  دوستان   از   محشر  شده                       است  الحسراسر م وصل جمالش  چو
  جدایی     بانباد     آدمی     شده   را                      کسی  بودن نھ   بودن   هباد   بود
  جدایی  سبان پا  تو     جان     بود حیاتی                       وصلش    ز  بیابی   تا   بمیر
  جدایی    نعاشقا   واصلند     ھمھ          لش            جما    ندید   در    عاشقند   ھمھ 
  جدایی    کافران   دوزخی      شده فرقان                      حقّ  عرفان  ھمھ  و دین  شده 
  جدایی دانخاک  زین  تو شو   جدا   عالم                      دو   وجود   راھش  گرد ِ   شده
  داییج   آستان   بر   ھستی  فقط  خوش                      ن تھمتز ھستی از ای  شو جدا 
  جدایی    انکارو ھم    تاریخ   چو جدایان                         این   محفل   جامعھ     شده

  جدایی    بانرسا  و  رھبر    شود کاروانان                        این از  شد جدا   یکی چون
  جدایی     نناگھا    جاودان    بودمستی                          ز   وصالی   اھیگ   گاه  بود
  داییج   زمان  رسید ھم  آخر  بھ  سست و آمد                      وصل بگ  ساربان این چو

  
 ش�اید!  ن�ابی پایان برای چیزی کھ مطلقاً معلوم و محسوس نیست و گویی کھ اص�لاً نیس�ت: می�ل ب�ھ فعطش 

م�ی  رق�را . این تعریف بھ لحاظ منطقی و حسّی عشق را مت�رادف عب�ث این کامل ترین تعریف از عشق باشد
ان جویی انس�دھد و بھ لحاظ فلسفی آن را مترادف نیستی می سازد و بھ لحاظ دینی عشق را مت�رادف ب�ا خ�دا

  بھ لحاظ تجربی عشق را مترادف جنون می خواند. می نماید و
  

یگ�ر دنیست و بلکھ عاش�ق چی�زی  است بتدریج آگاه  می شود کھ عاشق خود آن چیز کسی کھ عاشق چیزی
،  خ�الفدر آن چیز است . و تمامی تضادّ بین عاشق و معشوق از ھمین جا بر می خی�زد: عش�ق ب�ھ ج�نس م

د ی�ا م�را ب�ھ ث�روت و ق�درت و حت�ی عش�ق ب�ھ پی�ر، عش�ق  ، عشق بھ ھنر، عشق ب�ھ دان�ش عشق بھ طبیعت
  در درجات گوناگون می شود. وضعیّتاین جملگی شامل 

  
پس می توان بھ لحاظی گفت کھ عش�ق بازت�اب ای�ن حقیق�ت اس�ت ک�ھ ھ�ر چی�زی غی�ر خ�ودش م�ی باش�د و ی�ا 

عشق است و آن چی�ز دیگ�ر چی�زی  گر بر انگیزندۀاینکھ در باطن ھر چیزی چیز دیگری است کھ آن چیز دی
د و وش�امل ح�ال خ�ود عاش�ق ھ�م م�ی ش� وض�عیّت. و ای�ن  مطلقاً لامتناھی و گویی کھ ھرگز  بدس�ت نم�ی آی�د

عاشق کسی است کھ ب�یش و پ�یش از س�ایرین ب�ھ ای�ن حقیق�ت ب�ھ ط�رز اس�رار آمی�زی پ�ی ب�رده اس�ت ک�ھ ن�ھ 
. و بھ بیانی دیگر عاشق کسی است کھ  نھ تنھا بر این  وھیچ چیزینھ ھیچ کس  خودش خودش می باشد و

ای�ن غیریّ�ت ق�رار   گردی�ده و ب�یش از س�ایرین در عرص�ۀیریّ�ت مب�تلاغیریّت وجود واقف شده بلکھ بھ ای�ن غ
. پس می توان گفت عاشق کسی است کھ عاشق غیریّ�ت خویش�تن  گرفتھ و این غیریّت را پذیرا گردیده است
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است کھ عاشق یعنی  لشده است یعنی عاشق آن چیز دیگری کھ در او و یا با او است و درست بھ ھمین دلی
. یعنی این چیز غیر از خویشتن کھ در خویش�تن نھ�ان اس�ت  ی کھ معشوق نامیده می شود. غیر عاشق غیر

عیان ش�ده ھم�ان معش�وق اس�ت. و اگ�ر ب�ھ س�رعت و ب�ھ ناگ�اه عاش�ق بر عاشق عیان شده است و این نھان ِ
و  معشوق را یک غیر و غریبھ می بیند این کاملاً درست است ھر چند کھ نمی تواند این واقع�ھ را درک کن�د

. و این ھمان آن غیر نھان دس�ت نای�افتنی  لذا گناه را بھ گردن معشوق می اندازد کھ گویی خیانت کرده است
من است کھ ظاھراً در بیرون از من تحت عنوان معشوق دست یافتنی بھ نظر می رسد ولی فقط بھ نظ�ر م�ی 

دست من چی�زی اس�ت ک�ھ معشوق آن مطلق دست نیافتنی من است کھ در دست من است پس در . پس  رسد
. پ�س  : آن مطلق�اً مح�ال ممک�ن یاف�ت نش�دنی تنی مطلق�اً نی�افتنی : آن یاف�ت ش�دۀ: آن ی�اف مطلقاً یافتنی نیست

ی�ن ج�ا بط�ور واض�ح م�ی امطل�ق اس�ت . در   جادویی است و عاشق یک طلس�م ش�دۀمعشوق یک وجود کاملاً 
  . خداست توان دید کھ معشوق ھر کسی و یا ھر چیزی کھ باشد درست مثل

  
رعت امری اس�ت ک�ھ دچ�ار نس�یان م�ی ش�ود زی�را بس�فقط یک مسئلھ  و مشکل دارد و آن پس عاشق فقط و 

 ن ب�ود وفراموش می کند کھ معشوق ھمان تجلیّ آن مطلق دست نیافتنی آن غیری است کھ در درون�ش پنھ�ا
. و  ی�رغو باش�د و ن�ھ ا دارد کھ معشوق بایستی خ�ویش این نسیان حاصل این خطا است کھ عاشق گمان می

ً لذا  . تنی دس�ت ی�افکاملاً  دست نیافتنی چیزی بسازد کھ عین خودش باشد و سعی می کند کھ از این غیر مطلقا
تھ م�ی عش�ق بس� ن ج�ا پرون�دۀخ�ویش کن�د از ھم�ی نجا گ�ویی ک�ھ م�ی خواھ�د خ�دا را بن�دۀواقع عاشق در ایدر

  شود.
  

ذیرفت�ھ پ. اگ�ر ای�ن حقیق�ت در ن�زد عاش�ق  ھ خ�ادم م�نمعشوق ھمان غیر من است و لذا خادم غی�ر اس�ت و ن�
ادی . پ�س عاش�ق بای�د معش�وق را رھ�ا س�ازد و در ای�ن آز شود این عشق موجب رستگاری عاشق می گردد

س عاش�ق پ�.  مطلقی کھ بھ وی می دھد تا بھ آخر خدمتش نمای�د و انتظ�ار کمت�رین پاس�خی ھ�م نداش�تھ باش�د
 ری�انی اس�تج. و ای�ن ھم�ان  خر خدمت غیر کند و در این غیرت بمیردکامل کسی است کھ عاشقانھ و تا بھ آ
غیر بود  خویش می رساند و بھ وصال حقّ خویش می رساند و حقیّ کھکھ عاشق را در وجود غیر بھ کمال 

مطلق�اً  . و در اینجاست کھ آن محال مطلق اینک مطلق خویش است و این ھمان یگانگی خویش و غیر است
  توحید وجودی و وصال ابدی و لقاء الله است. می گردد اینجا عرصۀ کن شده و واقعمم
  

 خداس��ت چ��ون در وج��ود در حقیق��ت ھم��ان خ��ود خویش��تن اس��ت و نھ��ان در ذات ھ��ر کس��ی ک��ھزی��را آن غی��ر 
دد دا م�ی گ�رمعشوق متجلیّ می گردد تماماً غیر می نماید و غیرت م�ی انگی�زد و ب�ھ میزان�ی ک�ھ ح�قّ عش�ق ا

  . را آشکار می سازد شا یشخوی ، غیرب این جنا
  

عش�وق دال م. و کمترین انتظ�اری از  پس این فقط عاشق است کھ بایستی حقّ عشق را ادا کند و نھ معشوق
  . عشق است   نشناسی عاشق دربارۀبر حقّ 
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